





منشور جاويد 


نويسلده: 


جعفر سبحانى 


ناشر جابى: 


دار القرآن الكريم 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست وده ع كرك ج :3522:5352 حك ا حكيت كات طن كاك خررك رك لراك رجنام خا كل كك مرو 2 دل كب 2 جرم عا لل كنت مامه 2 2 كرك جات كان رك نانك عاك ند عزك جات كاك كان كرك عاك باط قرت مرج د كاد ل كا نات كرك عكري تراد عاط عاك 2 2ر2 0 
منشور جاويد جلد ؟ 0 
مشخصات كتاب عات دم 3 كة خ جاده مم مش كه عه متخت 65 عه فك درت كه عه كت كرت 65 عه فرت تخت عد حت كر 62 ده حت ف رق كن عه كك كت رن ع حت فلكت عه كت رن تو عد حت شك عه فق كت كو عه حت رذ ك6 عد هقخ هه ةك 1160 
اشاره مم اما وا اش اما رسي مد امي مامه مامد اعت عدو لد د ين 12 7 
مصلحان بزرك بشر ا اح ناح ان ح ‏ ان حاح نا ‏ اح نا ‏ نا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااااا اااا ااااس 37 3 
امكان بعثت ييامبران الهى و بررسى دلايل منكران و ع لو ا لو ا لت لو ع ودج وو 3 6و 2 قد وك 2 لت د واج 2ج تاو جك جمد 1و2 100236 
اشاره طم ا ا د ب ا ع ناكد ع ات ات نات عات اا نا د ا نا ل ات ا اد ان نكت ان ا ا ا ا ات اد 705 
أيات موضوع 00000 زثانل 
ترجمه آيات ودوك 3د طاء اذ داه عنام 2 مادام 2ع لاه دعا أده بعتا عاد أ ماه جع علد 2 عاد ع عات جع قاد علدا د دوا ع مادام مقع عل كاه عقا عك اك عقا علدا وا كارع ع ااام عاد قاد ع عاد عقا موأ عله ع يد ع7 
بررسى و تفسير آيات 000 
اشاره تت د 5522:5553 :55ت نودم 3د ودع فوته 2م 35132 3ت :5532:3355 25532 د 10 

دليل اوّل: لصي ل ل يا ا ا لمم ا بصخ لماه لف لمعي لقم اما مسي مظع عه ل مه معان حم ما لاقع عل مولت دعم عا مع د اطع عل ل ده لع ماد بد ته دق عات سم دي 1017 

دليل دوم نح دازيد ا اد د جات عا حساك د عد زه اج حا 2 اكد عااجة حا رح اماكدم جد كاماد اكد عا جك د حا اعد تحن جاجد علاط حارج ح كام زج حا حر رامد حاف دعكا اعت ات رد لاك عابط تراك دحا عار كا درك ا د 1101 

اشاره امه محم مده عع ع دعام عام كاد عا دا جع كام داو جحت ماح كاد طم تك عن ناد ناتك عق لماوح حك عام كاه حاكات د معدا مع جح داه دكا د لاع عا 5ق مان د جات كعات قا جعت وا فاه تت تاك يت :519 

١1 دهريه: لا ا وك ل ا ا ااي ا جك ا كولب الى تبك ا تاد تا ا ا جك 2ه‎ .١ 

". نافيان تكليف: م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ران 

منطق مشركان در باره رسالت رسولان ا ا كه ا اا ل ل 1 

بعثت ييامبران از ديدكاه متكلمان وحكيمان الام ل لط ل م ات قت ب سد مر أ ل داك تن رت لط مرج دك لصوام ترم نه م دك ادوم لخم سا م حدق اسم اخ لخ د ندع 1102 

اشاره سك ةدوس تنو نب ددس 51333512555513 51 3م 1ه 21 3133 واد ارات ف د 0 

متكلمان و بعثت ييامبران - ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا 00 

تقرير قاعده لطف در مسئله نبوت ئ ا يت 2ش صصص سي سات صصص تتائمة 2 لماص دا 2 مدا جام ل لطا لاله كاي د عاك د 

بعثت ييامبران و وجوب تكليف عع الك امم ل و لت با لض ا عد ا ا ا ل ةا قم ا تمت ل ل عل تك ع ل مه درت عد وك شو لخي 1 

لزوم نبوت از ديدكاه حكيمان عمد حا لبد ياود تخ باع داراو انود يا دا ادع بالا د لخي واي ع لاج داع و يار لاد لخر ايا مادا مداع امار اناد دي وهنا اداع ف د اندب وي 2 017 


36 1 لزوم بعثت ييامبران از ديدكاه قران ا ل م نم نان م م من م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا سس‎ -١ 


اشاره 5 
ايات موضوع ا 1 221 200 لكي قن 
الف. آيات مربوط به تثبيت و تكميل توحيد: ا اا ا ا ااا ا ااا ا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اساسا 1 3 
ترجمه آيات موي ال لا أ جه ءالخا اا لمك عا لاو لاو الا وام عا كو كك الراك أ جد السك ع لك عد لعا عاد حك كد أترن 6 ل ل لكا عد لزت عي لذن أل ادها عاد عامط 2 الدع 2 1ر1 

ب. آيات مربوط به رفع اختلاف ها: اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ساس سس سس اس ساس 36 
ترجمه آيه اد دخ عدخ ممت دسحت دس ده دمع عه ذه دده سدع ددنت ده عن سدح د د كت ع وذ عد د حك ل ل قا اع لكك ع رت فكك ات ع درت حك عر لكع ده عد وفك ل نو 6 

ج. آيات مربوط به فصل خصومات: لح 0 ين 
ترجمه آيات ئش ئش ئش ئش ئش 8 
انكيزه اول : تثبيت توحيد و يكتا يرستى ا 0 40 
انكيزه دوم: رفع اختلاف ها مك ل لا لت ل ل اا ا وات لا و اا ات ا و ل را ا توت رج لا لك ماروا لاطت الت لاما معان كلا تمك دوعو كن 1 
انكيزه سوم: فصل خصومات اناد دسا دو ت كان سان ند ناد ما وده ام عاد د سابات داعا لد كج دعا سد اناد دما د نام عا ع داه ساد ددد ك ناد عاد عد ولد دراه ددن د عاد دده ده واه مد ناا ساد ديت لا 
7- لزوم بعثت ييامبران از ديدكاه قرآن ا 1غ 
اشاره عاد مك ددا ف قر داه عه ماع عمدت كمه عع داه كه قاع تطاد بج كمد خ رع عد داه كر كات كاد تكب داع مادا كرد قاع عاد د كمد ذا مدت كردن مده و كيد ذع جا هت قر ةد كاد كرذع ود د ف ة دوواد كرد ع امه خب عا 
ايات موضوع ال م م م م م مم م م م م مم مه م م م م م م ع مه مم م مم مم م مه مم مه مم م مم مه مه مم مه م مه سم م م مه سام مه مم م م مه م مه سه مه مه مام مه ممه سه مه مم مم مه ممه م مه مم م ع مم سم لع ضع 
الف. آيات مربوط به اجراى قسط در جامعه بشرى: ل ل ا ا اش ات عي ا اي ما عام امال عا جات عا حاف عاتب ال اجو يه 2ل 
ترجمه آيات لسس م مم م مه م ممم م مه ممم م م مه ممه مه مه مم مم مه ممه مه م م ممم م مه ممه مه مه مم م م مه ممه مم مه ممه مه مم مه مم مه ممه مه مه مم مم مه ممه مم مه مم م م م م مم م م م مم م لمعه لام 

ب. آيات مربوط به تزكيه و تعديل غرايز: 0000 
ترجمه آيات اا 23طظ1ط(1ذ[1[ 1[ 1ز[ 1[ 1 1 1[ 1[ 10 

ج. آيات مربوط به تعليم كتاب و حكمت: يتنا معدت ودود تابنا ترج حب نابت سبع مبد يد عند رسا يدم لات دوعا مود اسان بساك مودءد الات بسك مورت ان ديعو مود لان دعوت مد رد كان بساك موده اي مود مودت دان دابا د بديت ير 
ترجمه آيات ل شا ا اا ا ا ا ا اا ا داك قا واه أ قاع ا أو ا ع 228 

د. آيات مربوط به اتمام حجت بر بندكان: ا ا ا نا ناا نا ناا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا 378 
ترجمه آيات ل ا ا 
بررسى و تفسير آيات ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ساس 31 
اشاره لات لدي ب فو با يا اا ف عل ف يان ري صا ايا ا ع فل اا صا عق عاد قا باك اف الف ع عد داه شا باك عد كي ا عا قب جم كا باك لبف تبح كال قد جب مايا باك عل جات كال ع در شا بك ل تت 1/17 
انكيزه جهارم: اجراى قسط در ميان بشر ا ا ا ا اا اا اا ااا ا اا ا اا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ااا اساسا 31 


انكيزه ينجم: تزكيه يا تعديل غرايز 0000 زم 


انكيزه ششم: تعليم كتاب و اموزش حكمت 1 0 رف 1 ل و ا ا ا و 1 

"- آيا لزوم بعثت ييامبران به داورى عقل است يا شرع؟ ا ا احا ااا ا ا اا اا اا اا ا ااا ا ا اا ااا ا ا اا اا ا ااا اا ا ااا ا ااا اا ا ااا ااا 
آياث موشوع 2*«23ظ©3 
ترجمه ايات لشي من مو صو الا مس ف ا د ب ا د م ا ا اي م ل د ب اي ادال اه متك الع عات 1د د عام د امد عات جد د واد ماد لد عات د لدت 
بررسى و تفسير آيات 0 
؟- وازه هاى قرآنى نبوت م اقم ات ا تاد 
اشاره 0000000 
آيات:موضتوع دك شرا ل ل اد لد ل لم ل ف ولد لا ل ل 1 و ا ا ل ا ل لوا ل ا ةل ب ا ا 
الف. نمونه هايى ازآيات مربوط به وازه نبوت: واوا و ات ده ادال اند د ماده لاع جه واداكانا لك جاده ب جاده لاح جا واكاداء ده ادك وك حا باداتان ند عات ادن واد ادي حادب عاد ونح بن ددنت انب 

ترجمه ايات ع فق اام لا ل اا كوا ل قل اا ات ا ا ا ا ا ص قا ا ا ا ا ات ات لا قلعا اي كه لا مات ات لماه عام كاك ل عه قات عدر ع 1 

ب. نمونه هايى از آيات مربوط به واه رسالت: ا ا ا 0 

ترجمه آيات اا ا ا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا 

ج. نمونه هايى از آيات مربوط به وازه بعثت: امباحا نه ا رو اد جه وياد رده الال ل اع دا بدا بام د وود و د توا م وك ته حو لود اباس د د 125 

ترجمه آيات اا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا الس 

بررسى و تفسير آيات ا اك ا ا اا ل ا 22152 

اشاره مح نوع لك مج م كو كه د لمق م باجعاو جل مأ م عام كوه حك ألا تعره جع دده كوم حك كدعا عجرت حب اع حدم جوع حا اباك :حك عمد ساعد حك نأا انز خوك ترم كر حرا كرك ات كاد مرت 1 

1 2 واه نبوت او عاو وك داج ع لطا 2 وت 525 232 دام 33 م3 2 5852223 22ت دج 23532 352815 م3 2 2203 5523-5252 2122552 5ج 222 ع3‎ .١ 

؟. واه رسالت ا 2 0012 

'". واه بعثت م ا ا ا ا اا ا ا ا ولا اا ا ع ا ا موادت 6 دض د ارا ابي عات 2ك عرد حي لعا يدي داك 3د د 

؟. مأموريت يا انجام كار بزرك: ا 

0. حركت به سوى جهاد: ا ا 1 

0- وحى و اقسام أن در قرآن سا حا اح ان ان ان ان اس ا اس ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا 
اشاره ع ا اا ل ا م 
يات موفوع اب ا و اا اص ادي ا ل ا يد 
الف. آيات مربوط به هدايت هاى تكوينى ا يش ا د ممت 22 مهي جات دكت او مف 3 


بررسى و تفسير ايات ا ا اا ا 0 0 0 1 1د( 
اشاره ماسحو دده اكه لاخع دع اك سامت اد عاك ماما د انود ا عاخه وتدد ةذ دنه عنم جه دده لحن اد ساف حو ع :102-2315 

1 ايمان و نصرت نسبت به ييامبران بعدى مم م مه مه مه م مه ممه مه م مم مه ممه مم مه ممه ممه عم م م مم م مم مه ممه مم م مه مه ممه عم مه ممه ممه عه مه م م م مه مه عم عم مه ع ل ع8‎ .١ 

؟. اخذ يمان از ييامبران ييشين به يسين ممه مه مم مه ممه م مه مه ممه مه مه ممه ممه مه مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه ممه م مه ممه م مه ممه عم م ممه عم م مه معد لعل 

'؟. اخذ ييمان ايمان از ييامبران يسين به ييشين ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 33 

؟. ييمان امانت در ابلاغ وحى 00010100 0000 

8- لزوم ايمان به همه ييامبران كام مياه جه عا فور جاجع عاق مجع داعم مان رعرع ون ع مده ركد عا دوع ددم عاد رع دم كه جام م ترما عرو م لام رع واد مك طفع اق لوه كن ادق رط فاه ع ا 112017 
ايات موضوع دوم وف 3 3 تع ياه مد عه باد واد دده دواد د جر ده رانو جو د حا يات عط د در جئاه جات كدخ نان وجا جاده وانايا د كان ذاه كيك ع جات داع داناكا حلا دده كناك عا داع لات نا ص ذا د تايف عد وده حاناك وجح كه 1/7[ 
ترجمه آيات #خام ارول عراف ووو دملعة ترما ماي دوف + دعم كلح ماج كسام د مارجا كلمم د ما ار تام د ماعب لخ وبا لدت لوقي اتلك وبا كدق نط كلاد ا تدك ع ل دا ارا 
بورسى واتفسير آيات ا مه 543315 قعل 
9- تعداد ييامبرانى كه از جانب خدا مبعوث كرديده اند مكاد ا ااا ل اواو اد لا لات كام ا اجو ا ري ا يا ام ار د ا ا ا ا عا ب عجان أت ع ع عا طاح عام كا باه د أ ا عار 117/1 
ايات موضوع بع ا و ف ف فا بك ا وجا بال ل لاا ال واد لبا اباي د لما باحصأب د مادا واي دل اكاب ماج صا جل لامي مأك عن كماما علو حك تماتي عاك ود كبا اباك ل مام بال اد كباساة 11/4715 
ترجمه آيات كد شعت شرع عد سحت عسوت ده عن دحتت ده حت كرك ح ده دن مستت د ات د دكت عد رت عه درع ردت ع ست ل عر ع ل عت ع كت ار ل عكر نر وف مكرك منت عق كتفع لت حل عر كت لل فخ م 32 117 
بروسى وا سيق آيات ا م ا ل تمادام ا كا وا أ واو اق در ا 2 42 11/8 
اشاره برد اطمع رد ندع داعام عاك كان رطع رجت كاط ديد عع كد كر حدم حكن كراد داع عاك ع درن جع عع جد كاباك معدم عه در جد دم حل كاي دم دع عه درن حدم جرع ان كاعد د دهز حك درن جرد حزم ناعرط عر جد كرت كد حر كاك رد د 1/001 1 

١/06 تعداد ييامبران الهى لع ل ات اويا ا يا ا ويا ص يا ا لا اويا صا جص جا تتا ا جادا جا جات و عقت دعا م د جاح واد وا معاد جام 3د واج عباوت 2ق عوج‎ .١ 

؟. حكمت كثرت ييامبران ا ا اا ا 0 

'". اسامى ييامبران در كران حا ا ا ا 0 زررل 

؟. ييامبران صاحب شريعت ا احا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اس 6 31 

3 انبؤت:موهت الهى :ات جرد ا و ا قر ل و قي ا و ا و و اي د ري دحم وبا ليا ا 01 
ايات موضوع ا ان ان انان ان ان ان ان ا ا ااا ااا ا اا ااا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا 398 
ترجمه آيات ا ص شلش .اط عا ل بالط ييا 13/1 
بررسى و تفسير آيات ااا ناح ا ا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا ااا ا ا ا ا ا اا ااا اس 1 3180 
اشاره م ا ا ا وت وت ا ات كل جا تت تت وت تا تاد جات ا ات ات جات مت ما تت مهم ود تت 1911 


ب ايذاى ييامبر حرام اسشنة كك يك يك كك يك ع يك يك كك كك كك كك كك كك ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ل ا ل ل ا ا ل ال اك لك ا ا ل ا ا ا ا ل نك ا ا ا ا ا ل ا لك ل ا ا ل ا ا ل لك لق لك ل لك لك ف ل اك ل ل الك الك الك لك لك الك لك الل الل الك الك لكك 7 


-١‏ عصمت رسولان الهى از ديدكاه قرآن جاح اح نح ا احاح اح ان ان اح احاح اح ان ا ناح اح ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اس 


7112 بيامبران و نكهبانان غيبى ماه ود ار موه ويه ار مواق كا ل ةوه للد باق عه ل ص3 عه لص واكك قم واه قرة عأرت ياك عه اي راق عد ل دوه للم وك ده لم232‎ .١ 

؟. داورى به حق ا اا احا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا اا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اساسا اس 19 3 

".از روى هواى نفس سخن نمى كويند اا 0 0 ان 

ب. قرآن و مصونيت ييامبران از كناه و خلاف اخدكة او لظ اجات عطاك لد وجاك كلك 253 الا 5 العا جد دو نا د ددا لابق ل د 1 11 
اشاره كاده دودح دحا عدن امن عون دون دود دواد عو ده دواد كوه ده دواك ك عو ح د واما ند تحت د وعد دنه دده ددحن د ءوده مو موه جد ودعو ده دوادو وده دواد دوه د 7 7 

الف. ييامبران هدايت يافتكانى هستند كه هركز كمراه نمى شوند دسا اد اه اماد عاد الت كان اف لا دك نر الما وك كنا ف ا 32 111 

ب. ييامبران نعمت داده شدكانند :222 جد حي ع اه يم جع ل عي حا عع ع عات جاع تر ل عر جام تر ع عات ح طيخ محا جرع جام ركه ع ان حاط ع جام جر جاه رك عا اع خا جرع اع اط حا دك دك اط عي 2 1119 

ج. ييامبران تسليم بى جون وجراى يروردكارند ١ف#‏ #84 6ة#82ق#ق##تط#“"“ججآ6-919-6-16-19696ه4696616-1919ر4ي6ي6:)6:ر:ر:ر:ر:ر:1:ر50515151:1)طه©غظغ 

د. اسوه هاى يسنديده در رفتار و كفتار ب عاط لع عام سكم 3 لد وا كان قرحل عبات تر لمع لاسا عق دل دل مات لام 3 لمع مايا ددرت لك سيان لت د لمع مها اا ل ع مات درت عع موا تت ل ع 2 0 1111 

ه_. ييامبران از اغواى شيطان ييراسته اند ع الا اما ال ا ا ا با يا اا ا اا ابام عد با اي 111716 

501717 عصمت رسولان الهى از ديدكاه قرآن لمحا ا اد ادا واوا اماد ل لواو ا ا ا عاك ا و ل د ا مأو أله م لا اماك يت لدت لد عا طاح امك لودع أله عع و‎ -١ 
1137 1/127 اشاره مو بو و را وجا ا ا م ا كب دل أو اا موا و رات كل ا أب لبا اا وات كم جا و وا جا ان داح جا حرف تم حي صا اح قم ع جك رب امي ماك عاد كب دات اك ف ماحز اك عات كي ماح جك‎ 
ايات موضوع تع شع خنع دود متك عه من عبت عد مت كع رات د عم دطع ع مت كه رج حر مث دعي ددمت تع مه خخ مساح عد ققد دوع نعم ة سبع عد مط كد وم د ونه دمع عمة مدع د فج ه1117‎ 
01/72 2 ترجمه آيات مع ل ا ا ا اا ع را و اد لا ا د ل ا در اي ا أو ع اعد وجا عد ادب وه ع عوايهد أ وأا عد تي ادر وا وات ا ا‎ 
11718 بررسى واتفسيز آيات دمعي مح قم عا الحم ا ع عاط ا اا قو عم ا ل و انأ و عا عر د و ان لد اقديا طأماعر ح خع اك مخز ا راد و اد لاك او عام عدا ان لا ار‎ 
1 1 ييراستكى ييامبران از خطا در داورى ها و موضوعات عمد دوه عام د م2 تاودا «م عد حو عمو جمد 25 عدوت 2د 3و3 عالو 22 جد تاج د جوك جن‎ 
1101 عصمت از خطا در مقام شهادت ل ئك سي ا ا ص ع ص ل شا عه ات ا قات عه قت اه قا عه قات حا قل عه قا داك و لمع م قات حل قر عه ف م وا مه مات جاه قم عه مر مك لد ع عط د‎ 
117 8 2 دلايل مخالفان عصمت دوه لامك وي عد بده وي دادع لاد يداد د ادك ديا عاد ادك يإياعل بادك دياداد بادك ياد وابادك يواعد د ادك وإواعاه اباد 2 احا د لاحك إواعاد بادك وياد للد ير عاد جك‎ 
02 مسئله اى به نام سهو النبى ا‎ 
0 بررسى و تحقيق: ل ا ا‎ 
39 369 علم و دانش سرشار ا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس‎ -١5 
11 ايات موضوع لاحن ل دما لامع اتيت ب عات وامات ب كا ع وات تم عام يةد ينات اجاج عاج جنات ل تعة نا جات عت عمج جامد جاعم دايا تمع متام لت عمد ع اتا مياه مام اعم ناته عاماة با ع واد ياداع.0‎ 
ترجمه آيات و ا الل الا اا ا ا لو ا ا ا ا الا ا 2 د اط د 2 0 25 الخ لو ا‎ 
3 369 بررسى و تفسير آيات ااا ان اح ا تا ذا ا نان ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا اا ااا اس‎ 


الف. آكاهى جامع به تشريع الهى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اع اا ا اا ا 

ب . ييامبران و آكاهى بر ملاكات تشريع ا ا ا ا ا ا ا ا للخلا 

ج. آكاهى از زبان يرندكان ا ااا اح ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا س3 35 

د. ييامبران و آكاهى از غيب ا اااحاااحااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااسال 30012 
اشاره ا كد لعا لقا قا عا لسو ا لا اا تلط اح بلمجا عات ف كسما د أ تف أ أ تكلا وا توعان تكس أ د لا لكف شق كوا كد 101/2 

101/1 نوح از جكونكى نسل آينده خبر مى دهد حم م ا‎ .١ 

". آكاهى كامل يعقوب بر آينده يوسف دك نر ا اد عر ا دا ار و ارح ا ا اط ارك ا اك د ا 0/12 1 

". كزارش هاى غيبى مسيح - “كدج ع هه مشاه تومه معام مع ده موا ع عد واط ع عع عويع د دعت معد عو دم عاو ممع ودع ممع داعم و ممع دنع عه عبعسع روطع دوع مع ددع عد مع طم عد مكو 101 

؟. كزارش هاى غيبى ييامبر اسلام - حا ا 0 0 ليان 

. ييامبران و آكاهى از حقايق آفرينش 0 ورين 
ترجمه ا ا ا لس ع اي يرل ل لبد عا ا ديس 3ب ال دس لج رح 31 
04- كمالات جسمى و روحى ييامبران ولد ا د عار ع ا ا لي ع عا اك ايد كد 6 ل اي د عتم كر ات كر 2 5 در عي بدك د كر 2ت 2ك 0ك حك ع درك كد كن 6 كه مرك عت كاك كك اك 10 
ايات موضوع 0 ا ا 
ترجمه ايات تمعد مده د مم عق عدون ضع ذل كوه عع دصوه تخي حون عي فود لد دم ع عن مجح نع طحو درن تعس شم وسام د وص قم مدنت دنه ودونددت /1 
بروسى واتتستيوآيات ااا ا 0 
اشاره ما ا اا را 
الف. كمالات روحى ييامبران و داورى عقل - مادا ةدج واه عو ع ووو رودو ود ع ديك اوم عراوك مداع عو دود و طايه ع دوك ودوك ع جمد واو حمه وعاوة محمد دوي عمد دو مد جات /2؟ 
كمالات روحى ييامبران از ديدكاه قرآن لاص ل ا ا ا ا ار يه ال ا يت ا ل و اي صا عي صا ص و ات مات ليه قل امار عبت لت متت 71/6 
ويزكى هاى اخلاقى ييامبران در روايات ا تا ا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اح اس 338 3 
-١8‏ وحى يكانه وسيله ارتباط ييامبران با جهان غيب اح احاح اح حا اح حا ا اح ا حا ا احا ا ا ااا ااا اا ااا ا اا ا ا اا اا ا ااا اا ا اا ااا ا احاح اسح اس ا ]361 
ايات موضوع ا ان نا ان ان ان ان ان ان ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ساس لالس 363874 
ترجمه ايات ع دقعت مشدة اشع عد حة ف حت ده كم كه كه حك كن ادح ع مدا ره حت بر فك عد جع مره كوا كت شر فك لاحك عرد كت كلع ع كت اكت ره كوا كاك عرد كت لاا عرد كت كك د ع لوت عدت 1/0 
بررسى و تفسير آيات ااا ناح ا ا ا ا نان ا ا ذا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ااا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا اا اس لس 3 364 
اشاره جدود دا ودع كاد دك اردع ادك ات بام داك رباع دك كك د دد كح كرطع 22 رد لدت رجا كد ارقا د لاك باك رجات كا رك د ارو لطر ردك روات دا اك رو كد ا ا ا 11 

31] وحى نتيجه نبوغ انسان است احا اا اا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ا ااا اا اساسا‎ .١ 
1/1 0012 اشاره ا د ا حا ا ا ب ل ا ا ل ات‎ 


؟. همه ييامبران اولو العزم بوده اند وذا ع كر كاجام دع مكتس اط اك سه عرد مادا سا ليع تعر جه نج عم جب جا يكورم سزيية تارنه جه عد رما سلادز لك بكارن كر عبد مويه عار جه جع جاعزا اك فدرم بج موي كرت هجوي جد ع اج تم ع ةا ا د 


'". ييامبرانى كه صبر و استقامت بيشترى داشته اند 


3 آنان كه صاحب شريعت بودند ذم جد قفد ععة تدوج عمس عو د حت ششوة طاح عسو اده عن دشوة عو عع مو هه ل عنسوة دام عسو كن عسوت ساح عم صعدة خخد ممع دحو عع مهمع 


0. مقصود. ييامبران هجده كانه است ل ا لي ا ص عت ما توا مات سات كر عي ايد ب يي رت اتات دك ان تمان عا داعت عد تح جح عاك مح صرحن يتان مم كا حاي وماك مرح عر ياي كا 


اشاره ووفك انام ندع لكدوحة ع قا سود عد ةو دجت عرد ورد كرد ةكد دوا عر دغر لودج ع دودس د م مس دجا عد ةل ددج عد م دوجا عد وود 2 د دوق عرد ةن دود ف 112 711 
الف. رسالت ملازم با تبليغ است ا 0 01 

ب. رسولء ييامبر صاحب كتاب است و لط ا ل ا 17101 

ج. رسول كسى است كه شرع جديد بياورد ا ا تف 

د. رسول كسى است كه فرشته وحى را مى بيند و با أو سخن مى كويد ا ا ا ا بال 
ه_. هر يك از رسالت و نبوت به جنبه خاصى از ييامبران نظر دارد 00 ارين 
نتايج بحث اردع مدع اك ده حسام وك عر م ل عن د ا كعك درا قاط ع تم دع ناي دك دن اط طه م در اده مق عن محل لت د اد ع ل ةر ا م ع اك 06 
ياسخ به يك سؤال ادمع جد ده دك + عن د عاد 2ك دق ودادادك + جح د جادك 2ح جه 22 جك دع د عاد 25 جد 22 داك عمج د ادك 22 و3 ده وراد ح جد ب دادك وح جه اهماكح دح د ماده ج282 22د + ده 2د 0 1115 
ياسخ مط امعد اع با اا ا ا ا لأ ا لا ييا عا 
راه هاى اثبات للع م ل را بك بارا مك اراس اكه اراس ع اوس د بك ف ا باط م وا ال رائدة ار و واس موده اوعد د به واسة د واس ياد دبك لاس مومه يواعد اباك واه 32 2 /[:8 
أشتارة طن اف نا لخاد اماي د جلك 114 ادا لع اخ اما د شار لع اد ا وان لمعا ام د ان لاط ادا د ل اد ديت الا 
معجزه يا راه عمومى اثبات نبوت حا ا ا ا 00 ررين 
(بررسى ماهيت معجزه) حا ا ا ا 0 00 ررين 
ايات موضوع 0 رركن 
ترجمه آيات مي د ا با اقرع اا ادق عدم مر عي و ا ادا و ا عر حا لزع ان ات جر ا حرا حا ع ان الا اد ات عرب حا رع انا اك و درا د ل ان اد قي عا يد حا ان اا ا 016 
بررسى و تفسير آيات ا ا اا اا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 1 37 

.١‏ معجزه يا راه عمومى اثبات نبوت حم 00 ورين 

303 ياسخ به جند يرسش ييرامون اعجاز اح ا ا اا اا ناا اا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا‎ -٠ 
380 ايات موضوع اا احاح حا اح اح ان ناح انا ان انان ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ااال الاح ل اس الال اس لس اس(‎ 
120 ترجمه آيات لام ا اا ات ا ا ل ا ا ل اي ع وم عا وك لض لت ف ما ولا اا لاك را‎ 
0 0 بررسى و تفسير آيات ل لل‎ 
110: اشاره مدت عا دا ساك مزح توج بساك تدب امن رنود جما ودين دا مادق وده ادا اع موادا لد ادك داس عاد كاد دردادا د دي صردبد عاك ماد ودام عر دروب دان درن د وماد داع د عسات عد نودت‎ 
الف. آيا اعجاز يديده بدون علت است؟ لعا ال ةل الاك لي ادال ا ا عل للا ري وا لط مدل الح ص كاوق اجا لق ماعلا جام لما أل اجا لقا ودار ات ع‎ 
1 اشاره اتات امن عو تنه عاك ممه جاجد دو جاده دم د عاد دوحج عاد دم دع اود د مس ود د اس هاداد تسح امد تمع عاك دومج باد دعو اد دودو سد مس د‎ 


.١‏ بشارت به نعمت هاى دنيوى ع 


'". بيم از نقمت هاى دنيوى ا 


0. تبليغ رسالت براى خدا تعن وات ووس يوان ايحا تلم مدع بان ودتياات 


. خير خواهى و دلسوزى ييامبران مسو دن د دده 


/. استفاده از ابزارهاى صحيح 300 


8. يادآورى نعمت هاى الهى 1 


4. يادآورى سركذشت تبهكاران .--- 


90 دعوت به آيين واحد‎ . ٠٠ 


525 وحدت و يكانكى امت‎ . ١ 


*1- مؤثرترين كروه هاى مخالف با ييامبران 


.١‏ جنون و ديوانكى اا ا ا ااا اا ا ااا ا اا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا ا ا ا ااا ا اا ااا ااا ا ااا اس 


؟. تهمت سحر و جادوكرى لح ا ل و يت با وكات بت يي رس دي و و ده م راي سو اي و ات بج ا بو ار مي ومو م اي ا بدي م رواحي بت عا د وو ددن 


. تهى دستى بيامبران وياران العا ا ا ا اص ترص يا تسترا م ا ارا يرا و راع وا وما ةاراجم 


9.اندكى بودن ييروان حداف اه عع ترد د كت الك نري د ا د رمك ل ا رح ا عع ل عا ل كا اه عد كوت كي كك كرك كوت قا ان كرد يقي حك ك لقاع الك لمن كي حك كتج خ قا ل دك 


.١‏ امدادهاى غيبى 2 دون ددنت كاك د دحت كاده ددنت وكا ند عت د سوا كت دان وده كت عاو كمد ت كك نندت 5 5 د سدم كت موك انود كات امح واد جد جسن وك د ددنت اد كشن 


؟. غلبه و ييروزى ييامبران جد ا 0 


؟. اخراج ييامبران و نزول عذاب لس له 


؟. نزول عذاب و نجات ييامبران و مؤمنان 


لت ببامبران :دز قيانت 00 00***غ2 
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اشاره 


بسم الله الرحمن الرحيم 
مصلحان بزركى بشر 


در بازار آشفته جهان بشريت كه أناتيت و خود خواهى, از هر سوى آن به جشم مى خوردء و بشر يبوسته قربانى تنكك نظرى ها 
و تصادم منافع بوده استء انسان هايى در افق اجتماع يديد آمده اند كه خود و زندكّى خويش را وقف اصلاح انسان ها 
نموده» وراه سعادت را به آنان نمايانده اند. اين كروه نه تنها از صفات زشت خودخواهى «وغير خود نخواهى» ييراسته بوده 
اندء بلكه جامعه بشرى رابه تهذيب نفس و ياكي زكى روح و نوع دوستى» و ضعيف يرورى» دعوت نموده؛ و آتش فتنه ها 
وجنكك هاو خودكامكى هارا تا حدى خاموش ساخته اند» وجه بسا خود را فداى راه و دعوت خود نموده؛ ودر اين 


فداكارى خوشحال و شادمان بوده اند. 


مصلحان, همكى درموارد ياد شده شريكك و سهيم بودند» ولى از يكك نظر با هم تفاوت داشتند و در حقيقت اين تفاوتء مايه 
تقسيم آنها به دو كروه «مصلحان الهى» و «مصلحان بشرى» شده اسيت: 


كتابى كه هم اكنون به حضور خوانند كان كرامى تقديم مى كرددء جلد سوم از كتاب تفسير موضوعى «منشور جاويد» است 
كه يبرامون خصوصيات مصلحان الهى و آسمانى از ديد كاه قرآن» سخن مى كويد. 


در باره مصلحان الهى به دو نوع مى توان سخن كفت: 
.١‏ بحث هاى كلى مربوط به نوع ييامبران» مانند لزوم بعثت ييامبران» اهداف 


ص :” 


آنان در اين بعثت» وسيله ارتباط آنان با جهان غيب» وظايف ييامبران نسبت به يكديكرء شرايط و خصوصيات مصلحان الهى؛ و 
يايه كاهى هاى آنان» و وسيله شناسايى آنان از متثئيان دروغكوء روش آنان در تبليغ» واكنش مردم در برابر دعوت هاى آنان 
و كه همكى. فى توائيد يك رشته ببحث فاق كلى راذرباره يباميران تشكيل دهت 

”. تبيين زند كى ييامبران» كه بيوسته به نام قصص انبيا مطرح بوده و بخشى از آيات قرآن را به خود اختصاص داده است. 
كتاب حاضرء قسمت اول را بر عهده كرفته» و قسمت دوم بر عهده اجزاى آينده اين فرهنكك قرآنى است كه اميد است در يرتو 
هم اكنون» مؤلف, خدا را سياسكزار است كه يس از يكك تلاش ممتد و طولانى توانسته است مجموعه اى جهارده جلدى را 
در اختيار شيفتكان حقايق قرآن, قرار دهد كه قسمت اعظم آن را مسايل عقيدتى از توحيد تا معاد و قسمت كمى از آن مربوط 
به بحث هاى اخلاقى واجتماعى قرآن استء وما تكامل خود را رهين تشويق هاءانتقادهاى سالم و سازنده خوانند كان مى دانيم» 
و اميد است اين مجموعه كه به عنوان نخستين تفسير موضوعى به زبان فارسى منتشر مى شود؛ بسان مجموعه اى ديكر در 


همين رابطه كه به زبان عربى «مفاهيم القرآن» منتشر مى كردد. موجب قرب الهىء و وسيله هدايت بندكان باشد. 


ودريايان از مساعدت هاى ارزنده جناب حجه الاسلام آقاى حاج شيخ على ربّانى كه در تأليف اين كتاب» مولت ناتوان را 
كمك نموده» صميمانه تشكر مى نمايم. 


جعفر سبحانى 


اا 


امكان بعثت بيامبران الهى و بررسى دلايل منكران 

اشاره 

امكان بعثت ييامبران الهى و بررسى دلايل منكران 2١0‏ 

آبات موضوع 

١-قَقَالَ‏ الملا الّذِينَ كَفَرُوا مِنْ قَومِهِ ما تربك إِلأبَغَراً مَِلنا...) (هود/70). 
؟(وَقَالَ الْمَلك مِنْ قُومِه الَذِينَ كمَرُوا وَكَذَّبُوا بلقا ءالآخِرَِوَأَثْرفامْعْفِالِحَيوهِ الدُّئْا ما هذا إِلأبَضّرٌ متْلْكمْ يأكلٌ مما تَأكلُونَ مه 
وشو يننا درون ونين أَطَفْتم بسر متلْكمْ نكم إذا الخاووو ةسون بس عم 

#وَقالَ الذيق له يدوق لقاتنا ذل 1 عَلَينَا الْملائكةٌ...) (فرقان/1). 

ص :6 

]١[-١‏ شايسته بود قبل از ورود به اين بحثء وازه «نبى» و «نبوت» به صورت روشن تعريف و تفسير شودء ولى با توجه به آنجه 


در آغاز مقدمه يادآور شديم (در جامعه بشرى دو كروه مصلح وجود داشته است) و نيز با توجه به بحثى كه در باره وازه هاى 


نبوت در قرآن خواهيم نمود» تفسير نبى ونبوت را به آينده واكذار نموديم. 


5(قلُولا لق عَلَيهِ أَسورَةٌ مِنْ ذَهَب أَوْ جاَمَعهُ الْمَلائكة مُفتَنِينَ) (زخرف /09). 

...أو تأت بالل وَالْمَائِكهِ قبيال)(اسراء/81). 

ترجمه آيات 

١بزركان‏ قوم نوح كه به شريعت او كفر ورزيده بودندء به او مى كفتند تو بشرى مانند ما هستى). 


"ابزركانى از قوم آن بيامبر كه به آيين خدا كفر ورزيده و لقاى خدا در سراى ديككر را تكذيب نموده بودند ودر زندكى دنيا 
از نعمت هاى فراوانى برخوردارشان كرده بوديم» كفتند كه اين ييامبر بشرى است مانند شما از آنجه كه شما مى خوريد و مى 


نوشيد او نيز مى خورد و مى نوشد و اكر بشرى مثل خود را اطاعت كنيد» زيانكار خواهيد بودا. 

#ا«آثان كةية ووز وستاخيز اميك تداشيدن كقديد حرا بر كود ها فرشته تازل نمى كردد؟). 

ع. «اكر راست مى كويد جرا دستبندهاى طلا به او داده نشده است و جرا با او فرشتكان نازل نشده اند» . 
معدا و فرشكان را بايد جما متماباتي): 

بررسى و تفسير آيات 

اشاره 


بر خلا.ف اتفاق نظر بيروان تمام شرايع آسمانى» كروهى به نام «براهمه) بعثت ييامبران را از جانب خخدا امرى غير ممكن و 


ص :8 


. 0_1 :١ ملل و نحل شهرستانى‎ ]١[-١ 


نقل و نقد آنها مى يردازيم: 

دليل اوّل: 

«برنامه ييامبران درمقايسه با داورى هاى عقل از دو حالت بيرون نيست: 
الف. موافق با داورى هاى خرد است. 

ب. مخالف با داورى هاى عقل است. 


در صورت نخست. نيازى به بعثت آنان نيستء و در حقيقت بعثت بيامبران» كارى لَغو و بيهوده به شمار مى رود. 
ودرصورثت دوم برنامه هاى آنان قابل يذيرش نمى باشد). 


ياسخ اين استدلال بسيار روشن استء زيرا برنامه نامير اق فظعا را داورق هاى عقل (1آنجا كه عقل داورى دارد) موافق مى باشد» 
ولى آنجه را عقل در مورد آنء داورى دارد يكك رشته قضاياى كلى است تذوة احكه حونات ومفبافيق ا قدراينان كتناهكة 
خرد مى كويد: بايد به دنبال كارهاى مفيد و سودمند رفتء واز كارهاى زيانبار دورى جست, اننا اين كه كدام كار مفيد؛ و 


كدام كار مضر استء عقل در اين باره نظر روشنى ندارد و غالباً دجار شكك وترديد مى كردد. 


آكاهى خرد تا آن حد كسترده نيست كه علاوه بر تبيبن ضابطه كلى» صغريات و موضوعات را نيز بدون كم و زياد بيان كند, 
واز طرفى علم بشر نيز نمى تواند ياسخكوى اين مشكل باشد. زيراء اوّلا مطالعات علمى بشر غالباً محدود به سود و زيان هاى 


جسمى استء و ثانياً برد معرفت علمى در اين قلمرو نيز محدود است. و ما در اين باره در فصل دلايل قرآنى بر لزوم بعت 


ص :ل“ 


بيامبران بحث خواهيم كرد. 


به غبارك ذدكر: سعا د تمتلاى اسان ذن بعد نظرق» در كرو:دو مظلب:اسبث: 
.١‏ بيان ضوابط كلى و معيارهاى ثابت خوب و بد (حسن و قبح). 
انان عادر دو يواد نيو نفل لين 


مخالفان لزوم بعثت ييامبران در بخش نخست همان «براهمه)» هستند كه به قضاوت هاى عقلى استناد مى كنند و مى كويند: فرد 
انسانى در تبيين اين ضوابط كار آمد است و ياسخ آن اين است كه داده هاى شرع و ارمغان هاى رسالت» اكر جه با قضاوت 
هاى عقل هماهنكك است ولى در اين موردء خرد؛ با دو نوع نارسايى مواجه است: يكى درمورد بيان مصاديق و ديكرى 


محدوديت داورى هاى عقل در زمينه ضوابط ومعيارهاى كلى. 


ومخالفان لزوم اعزام رجال الهى» در بخش دوم به كاوش هاى علمى استناد مى جويند. ولى مطالعات و كاوش هاى علمى نيز 
با مشكل مهمى روبرو هستند و آن محدوديت قلمرو مباحث علمى و ره نيافتن آن به حقايق روحى و سود و زيان هاى فكرى و 


معنوى است با آن كه بخش اصيل شخصيت انسان را روح و خواص روحى تشكيل مى دهند. 


به ديكر سخن: ريشه اشتباه در اين استدلال آن است كه برئامه هاى 


ص :/ 


ييامبران در دو نوع (موافق خرد و مخالف آن) خلاصه شده است در صورتى كه «ره آوردا وحى مى تواند جيزى غير از اين 
دو باشد يعنى امكان دارد ييامبران در يرتو وحى برنامه اى را عرضه كنند كه مرغ انديشه هيج دانشمندى هر جه هم بلند يرواز 
باشدء به آشيان آن نرسدء و با مراجعه به برنامه هاى شرايع بيامبران روشن مى شود كه آنان روى موضوعاتى فشار مى آورده 
اند كه مردم آن روز دجار اشتباه و كمراهى بودند آنان به يكتا يرستى و خدا يرستى دعوت مى كردند در حالى كه بشر در 
منجلاب بت يرستى و شرك فرو رفته بود» بشر آن روز بازكشت انسان را به حيات جديد امرى محال يا مستبعد تلقى مى كردء 
در حالى كه تمام بيامبران يس از توحيدء معاد را ركن شريعت خود معرفى نموده و دين را بدون اعتقاد به معاد» كاملل عقيم و 


فى راض اللا شيد تل 


علاوه براين» آن دسته از تعاليم ييامبران كه ارشاد به حكم عقل مى باشد نيز عبث و بى فايده نخواهد بود زيرا موجب تقويت 
و تأييد احكام و آراى عقلى مى باشد هم جنان كه بر يكك مطلب نخست دليل عقلى اقامه مى كردد. آنككاه براى تأييد و 


تحكيم آن دلايل عقلى ديكرى نيز آورده مى شود بدون شكك هيج متفكرى تعدد دلايل عقلى بر يكك مطلب (و به ويزه 
مطلب مهم و حياتى) را عبث و بيهوده ندانسته» بلكه آن را مفيد و سودمند مى شمارد. 


دليل دوم: 
اشاره 


«در شرايع آسمانى دستورهايى وارد شده است كه فاقد نفع و فايده مى باشندء و يا از برخى كارهاى مفيد براى بشر نهى 
كرديده استء مثل اين كه رو به كعبه بايستيم و نماز بخوانيم و دور آن طواف كنيم؛ و سنككى را استلام 


ص :ه 


كنيم» و احياناً از خوردن و نوشيدن برخى آشاميدنى ها و نوشيدنى ها نهى كرده است». 


اين سخن در صورتى مى تواند در صحت اين تعاليم شكك و ترديد ايجاد كند كه ما بدانيم در اين موارد مصلحت و سودى 
نيست» در حالى كه نه تنها جنين نيستء بلكه نفع و سود آنها كاملا روشن است مثلاً اكر برخى از غذاها حرام كرديده است به 
خاطر زيانبار بودن آنها استء و خوشبختانه خود بشر به مرور زمان در يرتو علم و تجربهء به زيانبار بودن آنها بى برده است» 
دانش بشر امروز از مفاسد و مضار مرده خوارى واستفاده از كوشت خوكك و نوشيدن شراب يرده برداشته استء و بسيارى از 
مركك و ميرهاى زودرس ويا رشد جنايت در جامعه را معلول استفاده از اين غذاها مى داند» اككر دستور داده است كه به نقطه 
واحد متوجه شويم به خاطر اين است كه وحدت بيروان آيين را ازاين جهت حفظ كند تا همكى به نقطه واحدى متوجه 
كردند. استلام حجر به خاطر تجديد ميثاق با ابراهيم خليل و بت شكن است كه از جاده توحيد منحرف نشويم» درست ما نند 
تعظيم در برابر يرجم كشور است كه به ظاهر يكك يارجه جند سانتى مترى است ولى در واقع مظهر استقلال كشور به شمار مى 
رود و خضوع در برابر آن احترام به كشور و استقلال آن است. و خوشبختانه بيشوايان بزركك اسلام از روز نخست به بيروى از 
قرآن بخشى به نام «علل الشرايع» كشوده اند كه ياسخكوى اين نوع يرسش ها است. 


تا اين جا با دلايل عمده برهمن ها آشنا شديم البته شبهات آنان منحصر به آنجه كه در اين جا ياد ورد شد نيست و قاضى عبد 
الجبار شبهات متعددى از آنان نقل كرده كه نقل و نقد آنها مايه كستردكّى سخن است و علاقمندان 


٠١ : ص‎ 


مى توانند به كتاب هاى مفصل كلامى مراجعه كنتند.0١)‏ 


هم جنان كه منكران امكان بعثت يبامبران منحصر به اين كروه نبوده» بلكه دو كروه ديكر نيز در طول تاريخ بشريت منكر اعزام 
آنان شده اند اين دو كروه عبارتند از دهريه و نافيان تكليف. 


أ. دهريه: 

عقيده دهريّه (بر خلاف آنجه كه امروز از آن تبادر مى كند: منكران خدا) اين است كه خدا فقط علم به كليات دارد و عالم به 
اقور متفر و حري السك وعليعا تدول ونس لانت خدابر وبافتراق ال افون جر اسك نه كلى.. 

ياسخ اين است كه هيج مانعى در مورد آكاهى خدا نسبت به جزئيات نيست تنها بهانه اى كه مخالفان دارند اين است كه 
جزئيات در دست د كركونى است و اككر خدا علم به جزئيات داشته باشد,ٌ مستلزم تغير در مقام ذات الهى خواهد بود. 


ياسخ مى دهيم كه تغير و دك ركونى در ناحيه معلوم است نه در ناحيه عالم؛ و به ديكر سخن: علم خدا نسبت به جزئيات علم 
ضورف اسح احص وال تعر كد عافن ور تست كد صوزف عاشي عيورت كيكر كركة ودراب عورت 2 كر كوي قر 
معلوم مايه دك ركونى در عالم نخواهد بود.(7) 


١١: ص‎ 


.158_٠١9 المغنىة1:‎ ]١[-١ 
؟"-[1] يكى از اتهامات غزالى به فلاسفه همين است كه تصور نموده است كه فلاسفه منكر علم خدا به جزئيات مى باشند» در‎ 
حالى كه يكك جنين نسبت به آنان از دانشمندى مانند غزالى بسيار بعيد است در اين مورد به شرح هدايه اثيرى صدر المتألهين:‎ 


رونا رجوع شود. 


". نافيان تكليف: 


آثان كروعى هتيل كد تكليق بر يشر ناه افرق عبث و ببهوده مى اتكازند زيرا تكاليف بكه رشنه دستورات مشقت اوزيراق 
بندكان استء و نه تنها براى آنان نافع نيست»ء بلكه مستلزم زيان و مشقت آنان است و از طرفى معقول نيست كه فايده تكاليف 
به خداوند متوجه كردد زيرا خدا از هر نوع نفع و فايده اى از غير خود بى نياز است.(1) 

اين كروه از فوابك دنبوى و اخروي تكليق: غفلت ووزيدهو آن را عبث و لعو الديشنيده اند در حالى كه تكالبق: ضنامن 


سعادت دنيوى انسان و مايه اجر و ياداش اخروى او است. 


اين كروه سخن ديكرى نيز دارند و آن اين كه: تكاليفء مايه بازدارى عقل از تفكر در مقام ربوبى است. ولى اين كفتار جز 
سفسطه جيزى نيست ؤيرا بسيارى أن تكاليئ» مايه ياد خدا اسث» حجكوته مى توان اتكان ثمود كه ثماز ؤ ووزة: هابه ياد نخدا م 


بالل 


به راستى بايد كفت اين كروه خواهان آزادى در عمل از نظر اشباع غرايز خود مى باشندء و تكاليف را مزاحم آمال و خواسته 
هاى نفسانى خود مى بينندء از اين جهت به يكك رشته مغالطه دست زده تا خود را از بار تكليف برهانند؛ و هر نوع مانع را در 


برابر غرايز نفسانى برطرف نمايند. 
حنة بسا ابن كروه يس از غرق در فسادةه و كسب آزادى مطلق در عمل 
ص : ١١‏ 


.178 شرح مقاصد؟:‎ ]1[-١ 


هايم كوثة مقط ها بود القه واعمل قابك فى كنتن كه ماد كرس احلاقن مين بداماد كرق فللقى السك و الساف كر كك 
عمر در فناد و كناءيه سريرد كاز اوه جا منتين من شوة كه به اضل شريعت اتكان ميورزدة و كسان كهامن كوشدد 
ماديكرى اخلاقى رااز ماديكرى فلسفى جدا سازند» تلاشى بى فايده مى نمايند. ماء در زندكى كوتاه خود افرادى را مشاهده 
نموده ايم كه در آغاز زندكىء از افراد معتقد بوده ولى به خاطر كرايش به فساد و فرو افتادن در ورطه تبهكارى و كناه. 
كارشان به جايى منتهى شده كه اصل دين و ماوراى طبيعت را انكار كردند.(١)‏ 


منطق مشركان در باره رسالت رسولان 


ذو اين ميان كروه مش ركان به شيوه ذيكرى به تفى رسالت يباميران يرداخمه و رسالت بشن را اق جاتب ندا الكان مى تمودند و 
كه از هر نظر منزه مى باشدء نه انسان مادى كه از جهاتى آن طهارت و ياكيزكى را فاقد است. 


درباره امت نوح يادآور مى شود كه يكى از انتقادهاى آنان از «نوح)» اين 
ص : ١١‏ 


]١[1-١‏ نويسنده كتاب «بيست و سه سال» از اين افراد است كه فساد اخلاقء او را به انكار تمام مقدسات واداشت تا آنجا كه در 


آن كتات» خدا و سراى ديكروا تيز انكار تمود: 


زورك كيني كققتنة تر عرد شر مان ما سىس تان كذسن فرماين: 

(فَقَالَ الملا الّذِينَ كُمَّدُوا مِنْ قَومِهِ ما تَريكك إلا بَضَراً مئلّنا...) .)١(‏ 

«بزركان قوم نوح كه به شريعت او كفر ورزيده بودند» به او مى كفتند تو بشرى مانند ما هستى). 

باز قرآن از اقوام يس از نوح همين شبهه را يادآور مى شود و مى فرمايد: 

(وؤقالَ ْمل من تومه الِّينَ فَُوا وَحَذَّبُوا يلقاءٍ الجر وَأَتْرَفْامُمْ فى الححياو الدّئْيا ما هذا مط بتكم يَأكلٌ ممما َأكلُونَ مئه 
وَيَثْرَبُ مِمًا تَثْرَبُونَ» وَلَئِنْ أطعْتُم بَمَرأً متلكم نكم إذاً لَحاسِرُونَ) (5. 

«ابزركانى از قوم آن بيامبر كه به آيين خحدا كفر ورزيده و لقاى خدا در سراى ديككر را تكذيب نموده بودند ودر زندكى دنيا 
از نعمت هاى فراوانى برخوردارشان كرده بوديم» كفتند كه اين ييامبر بشرى است مانند شما از آنجه كه شما مى خوريد و مى 


نوشيد او نيز مى خورد و مى نوشد و اكر بشرى مثل خود را اطاعت كنيدء زيانكار خواهيد بودا. 


اين آيات مى رساند كه اين شبهه كه رسول بايد فوق انسان باشد» شبهه اى دير يا بوده؛ و اين سخن سينه به سينه تا عهد رسول 
كشيده شده بود و همين اعتراض را مش ركان زمان ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) نيز به او مى نمودند» آنان در طرح 


.١‏ كاهى مى كفتند: بايد فرشته بر خود ما نازل كردد جنان كه 
ص : ؟١‏ 


.؟ال/دوه]١[-١‎ 


0ت عن عم 


مى فرمايد: 
(وقال الذية لا يوون لقاتنا لذلا انرل غلعا المااتكة .)لت 


«آنان كيه ووز وستاعيز اميد تداشكيد كققند حجراابر شود ما فرشته نازل تمى كردة؟1 وبية ععية مضهون اسك أيه (؟١)‏ سوره 


؟. كاهى مى كفتند كه بايد همراه ييامبر فرشته اى نيز فرود آيدء و او را تصديق كند جنان كه مى فرمايد: 
(قلُولا ألْقَى عَلَيِهِ أْورَةٌ مِنْ ذَهَب أ جاء مَعَهُ الملائكة مُفَتَنِينَ)(5). 


«اكر راست مى كويد» جرا دستبندهاى طلا به او داده نشده است و جرا با او فرشتكان نازل نشده اند) و به همين مضمون است 


ابه (0) سوره فرقان. 


*. و بار سوم تقاضاى ديدن فرشته را مى كردند زيرا ييامبر مدعى بود كه فرشته وحى بر من نازل مى شودء آنان مى كفتند: ما 
هم مثل تو بشريم اكر راست مى كويى فرشته را به ما نشان بده. 

أو تاق بالله والعاضيكه قي زد 

«خدا و فرشتكان را بايد به ما بنمايانى). 


ياسخ اين شبهه با توجه به دو مطلب روشن است: 


الف. دو آيه اى را كه از سوره مؤمنون نقل كرديم انكليزه اين انكارها را روشن مى سازد و آن اين كه جون اين كروه قبلا به 


خدا كفر ورزيده و آخرت را 
ص : ١6‏ 


.7١/ فرقان‎ ]١1[1-١ 
7-]؟] وخر قم‎ 


["ا] اسراء /47. 


انكار كرده اند و غرق در نعمت هاى مادى مى باشندء از اين جهت به انكار نبوت بشر برخاسته» زيرا شريعت را مزاحم آمال و 


اهداف مادى خود مى انديشيدند و اكر فاقد انكيزه هاى قبلى بودند جه بسا بر اين شبهات دامن نمى زدند. 


ب. نزول فرشته از جانب خدا به دو صورت مى تواند انجام كيرد» يا به صورت بشر تمثل بيدا كند» در اين صورت او را بشر 
انكاشته و رسالت او را رد خواهند كردء ويا به صورت واقعى فرشته كه از نظر مراتب وجود در درجه بالاتر از ماده قرار كرفته 
است تجلى تمابد. دز اين صورت ايقن كروه توانابي ديدن او وا تخواهند داشت مكر ايخ كه لباس ماده را از جهرة نفس 
بركشدء و ان جهان ماده رعت يربتدثد: و دزاين صووث سرتوشق جز م ركفا و الثقال بهاسراق دركره تخواهك نوف واين نا 
هدف اعزام ييامبران كاملل مخالف استء آنان آمده اند كه بشر را در اين جهان تربيت كنندء نه اين كه قبل از تربيت» او را به 


جهان ديكر منتقل سازند و ما در اين باره در بخش شيوه هاى مخالفت دشمنان ييامبران نيز مجدداً بحث خواهيم كرد. 
بعثت ييامبران از ديد كاه متكلمان وحكيمان 
اشاره 


قبل از آن كه به بررسى دلايل لزوم بعثت ييامبران از ديد كاه قرآن بيردازيم» لا-زم است به طور فشرده دلايل متكلمان و 


حكيمان را در اين باره مورد ارزيابى قرار دهيم: 
متكلمان و بعثت ييامبران 
مقصود از متكلمان در اين بحثء متكلمان عقل كرا است كه به حسن و 


١8 : ص‎ 


قبح عقلى معتقدند ولى آن دسته از متكلمان اسلامى (اهل حديث و اشاعره) كه عقل را ناتوان تر از اين مى دانند كه در زمينه 


معارف دينى به طور مستقل داورى و اظهار نظر نمايد» در اين بحث مورد نظر نمى باشند. 
متكلمان كروه نخست در مسئله نبوت دو مطلب را از هم جدا نموده» و بيرامون آنها بحث نموده اند: 
نا ولخوانت بعلا 


وطبعاً مطلب نخستء مقدمه مطلب دوم به شمار مى رود قاضى «عبد الجبار» يس از آن كه به تفصيل درباره حسن بعثت بحث 


نموده است مى كويد: 

١بِغْنه‏ الرّسُولِ مَتى حَسْنَتْ وَحَبِثْ)(1). 

بعثت ييامبر ه ركاه حسن و نيكو باشدء واجب و لازم خواهد بود. 

محقّق طوسى نيز در «تجريد الاعتقاد اوّلين مطلبى را كه در مبحث نبوت مطرح كرده حسن بعثت است او مى كويد: 
«البعثه حسنه)» آن كاه يس از ذكر وجوه و دلايل حسن آن مى كويك: «وهى واجبه...).2)70 


اكنون بايد ديد دلايل متكلمان بر لزوم بعثت جيست؟ آنان اككر جه در اين باره دلائل كوناكون اقامه كرده اند لكن مى توان 
كفت نقطه محورى و جامع در دلايل آنان همان قاعده «لطف)») اسك كه كاهق از آنه رعايت «مصالح بند كان) تعبير مى شود 
جنان كه «عبد الجبار» معتزلى به اين مطلب تصريح كرده 


١7: ص‎ 
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مى كويد: قوى ترين سخن در اين باب كه مى توان آن را در برابر "براهمه " به كار بردء اين است كه «بعثت بيامبران لطف به 
حال بندكان است و اين مطلبى است كه همه طرفداران بعثت قائل به آن مى باشند).(1) و در جاى ديكر مى كويد: اهمه 
مشايخ ما وجه و علت وجوب شرايع آسمانى را بيان كرده اند» و آن اين كه شرايع آسمانى مايه صلاح بند كان خدا استء اكر 
جه در وجه مصلحت بودن آن اختلاف نظر دارند)».(70). 


تقرير قاعده لطف در مسئله نبوت 

لازم است يادآور شويم كه لطف در اصطلاح متكلمان بر دو نوع انسيق: 
.١‏ لطف محصّل. 

.١‏ لطف مقرّب. 


لطف محصل آن است كه غرض از آفرينش يا تكليفء. بدون انجام آن از جانب خدا برآورده نمى شود ولطف مقرّب آن 
است كه انجام آن از جانب خداوند موجب تقرب بندكان به اطاعت و دورى آنان از نافرمانى و معصيت يرورد كار مى كردد. 


بدون آن كه با اصل اختيار و آزادى آنان در تصميم كيرى منافات داشته باشد. 


١8: ص‎ 


.)41١ اقوى ما يعتمد فى مكالمه البراهمه هو كون بعثتهم لطفاً لأنّه ممما قد أجازه الجميع.(المغنى» ط: مصرء ج18١. ص‎ ]١1--١ 
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مقرب) تقرير كرد. اما لطف «محصّل» زيرا كه هدف از آفرينش انسان»معرفت خدا و تكامل روحى و معنوى اواست و بديهى 
است كه اين اهداف» بدون رهبرى و هدايت بيامبران الهى امكان يذير نيستء زيرا مشعل عقل و فطرت آن جنان نفوذ و 


فروغى ندارد كه بتواند اين راه را به طور كامل و همه جانبه روشن سازد. 


ولق غحازات متكنيان دوابخ مرو غالا ا «لظت مقرى#سساشكة ات وححاصل انان ابت مهفا ويه طون مسقل اسان 
را به يكك رشته تكاليف و وظايف اخلاقى فرمان مى دهدء, مثلاً: شكر منعم» رعايت عدل در معاشرتء امانت دارى و مانند آن 


را واجبء و كفران نعمت, ظلم و بى عدالتى» خيانت در امانت و نظاير آن را قبيح و ناروا مى شمارد. 


بدون شكك در ميان كارهاى بشرء يكك رشته افعال وجود دارد كه انجام آنها انسان را به رعايت واجبات عقلى نزديكك مى 
سازد» و موجب موفقيت او در اين زمينه مى كرددء و نيز كارهايى هست كه ترك آنها موجب دورى او از قبايح عقلى مى 
كردد»ء واز طرفى عقل بشر به تنهايى به همه اين كارها آكاهى ندارد ولى خداوند بر آنها آ كاه استء. و مى تواند از طريق 
بعثت يبامبران» بشر را نسبت به اين نوع كارها آكاه سازد, و اين همان اصل لطف است كه از نظر متكلمان بر خدا واجب است 
(يعنى مقتضاى حكمت يا رحمت الهى است) بنابر اين بعثت ييامبران به حكم اين كه مصداق روشنى از «لطف الهى» نسبت به 


بندكان به شمار مى رود» واجب و لازم اسث. 


١9: ص‎ 


محمّق طوسى رحمه الله اين مطلب را درعبارتى كوتاه و كوياء جنين بيان كرده است: 
«وهى واجبة لاشتمالها على اللطئف فى التكاليف العقليّه».(1١)‏ 

«بعثت رسولان الهى واجب است زيرا مشتمل بر لطف در تكاليف عقلى است). 
قاضى عبد الجبار نيز همين مطلب را با تفصيل بيان كرده و مى كويد: 


كرديده است كه آنجه انسان را از انجام واجب باز مى دارد؛ و به سوى قبيح سوق مى دهدء قبيح و ناروا است). 


واز طرفى در ميان افعال» كارهايى است كه هر كاه آنها را انجام دهيم, ما را به اداى واجبات وتركك زشتى ها نزديكك ترمى 


سازد» و نيز در ميان افعال» كارهايى است كه انجام آنها نتيجه معكوس دارد. 


ومعلوم است كه دركك و شناخت اين كارها به صورت مفصل و كاملء در توانايى عقل نيست. بنابر اين لازم است كه خداوند 
ايق كارها رابه انسان يشتاسائد ثا ابن كه موب تقض غرض عداوثد از تكليق ببند كان نكردة) وجوت تعريق:و شتاسائدن 
آن به انسان» جز از طريق بعثت ييامبران ممكن نيست» يس ارسال و بعثت آنان به سوى بشر لازم خواهد بود و به همين جهت 
مشايخ ما كفته اند: 


«هركاه بعثت انبيا نيكو و يسنديده باشد» لازم و واجب خواهد بود يعنى 


٠١: ص‎ 
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لع 11155 


بعثت ييامبران و وجوب تكليف 


متكلمان اسلامى مسثله لزوم نبوت را نه تنها به طور مستقيم بر مبناى قاعده «الطف» استوار نموده اند بلكه آن را از برخى از 
مصاديق و فروع قاعده لطف جون مسثئله «تكليف» نيز آن را ثابت نموده اند. 


مسئله تكليف در بحث مربوط به افعال خدا مطرح كرديده واز آن به عنوان يكى از نمونه هاى تحسين و تقبيح عقلى ياد مى 
شود. آنان تكليف را حسن و نيكو دانسته و تركك آن را قبيح و ناروا مى دانند و از آنجا كه آفري دكار حكيم منزه از هر نوع 
قبح و نقصان استء نتيجه مى كيرند كه تكليف بندكان بر خدا واجب است (مقتضاى حكمت يروردكار است). 


بديهى است ابلاغ تكاليف الهى به بندكان جز از طريق وحى و بعثت ييامبران امكان يذير نيست. در اين صورت بعثت انبيا به 


لازم وواجب مى باشد. 


از متكلمانى كه به وجوب تكليف بر وجوب بعثت استدلال كرده است» جمال الدين مقداد سيورى حلى (م/875ه_) است 
جنان كه كفته است: 


«روش متكلمان در اثبات وجوب بعثت ييامبران اين است كه نبوت 
ص : 5١‏ 


.288 شرح اصول خمسه.؛ ط: قاهره.» ص‎ ]١[-١ 


است. 


نيان صغرائ نخست (لبوث مشتمل بر لطف:دن تكاليق عقلى اسة) ابن است كه عباداتث از ييافيران دريافت مى كردد و شك 
واجبات عقلى است... و نيز اكر شرط تكليف واجب نباشدء اخلال و تركك آن جايز خواهد بودء و در نتيجه اخلال به مشروط 


(تكليف) نيز جايز خواهد بود و اخلال به واجب بر حكيم قبيح و نارواست0.(١)‏ 
لزوم نبوت از ديدكاه حكيمان 


راه حكماء راه ديكرى است . آنان از طريق لزوم وجود قانون در مجتمع بشرى وارد شده اند كه مايه حفظ نظام و بقاى نسل 
بشرى است و وضع جنين قانون به صورت واقع بينانه و عادلانه كار فرد يا كروهى نيستء زيرا بايد قانونكذار داراى شرايطى 
باشد كه جز در خدا جمع نيستء و از آنجا كه اين برهان در كتاب هاى فلسفى و احياناً كلامى به صورت فشرده مطرح شده 


زندكى اجتماعى براى بشر امرى اجتناب نايذير است. حال سرجشمه آن جيست. فعلا وارد آن نمى شويم كاهى مى كويند: 


زتدكى الجحساعى برائ 


ص : 77 


.1/ ١22 اللوامع الالهيه. ط: تبريز» ص‎ ]١[-١ 


انسان يكك امر غريزى و طبيعى است و كشش به جنين زندكىء از درون الهام مى كيرد جنان كه مى كويند: «الإِنْسانٌ مََدَنِئٌ 
بالطئع» و برخى معتقدند كه ريشه اين كرايشء غريزه «استخدام طلبى» بشر است و آن اين كه همان كونه كه انسان به حكم 
غريزه از ميوه و شاخه و بركك و ريشه درخت ها بهره مى كيرد و يا از يشم و يوست وشير و حتى شاخ حيوانات به سود 
خويش استفاده مى كند, به حكم همين غريزه مى خواهد از همنوعان خود نيز استفاده كند و اين روح استخدام طلبىء او را به 
زندكى دسته جمعى كه اثر بارز آن استفاده متقابل از دسترنج ديكران استء وادار مى سازد. 


ما فعالا در تعيين يكى از اين دو نظريه» بحثى نداريم هر جند نظر دوم فقط از يكك زاويه مى تواند صحيح باشد و آن توجه به 
جنبه حيوانى و سفلى انسان است كه يبوسته مى خواهد همه جيز و همه افراد را به خدمت بكيرد» در حالى كه جتبه علوى و 
ملكوتق انسان اورا به اجراىق غدالت» بلكه:اثار و خود كدشتكى ذغوت من كتد. تدر هن تال انسان به هر انكيزة اى باشذدةه 
ناجار است كه به زندكى اجتماعى تن دهد. اين از يكك طرف. 


داراى مزاياى زير باشد: 


.١‏ حدود وظايف افراد را در محيط اجتماع روشن سازد» زيرا تا وظايف افراد وحدود قانونى آن وحقوق انسان ها روشن نباشد» 
تصادم و تنازع از يبن نخواهد رفت» و انسان ها هر جه هم ملكوتى باشند و در درجه والا-از كمال قرار بككيرند به خاطر نا 


آشنايى با وظايف و حدود كار و حقوق خويش از نزاع و دركيرى به دور نخواهند بود. 


ص : ”77 


؟. با تعيين كيفرهاى ممخصوصء به خود كامكى انسان هاى خودكامه و تعدى طلب خاتمه بخشد و خودخواهى ها را كه در 
غالب افراد به صورت يكك سيل بنيان كن و بى حد و مرز جلوه مى كند.مهار نمايد. 


تا اين دو مطلب از طريق يكك طرح جامع بياده نشود» زندكى اجتماعى بدون جنكك و نبرد امكان يذير نخواهد بود. 
". قانونكذار لازم است كه دو شرط زير را دارا باشد: 


الكن د اشنا نانسا نامل فاتشن 115 اراك امسسشس الى رضي[ كاناك ١‏ كاه بقعم واشبيكه طييتك ا نكاد كرون ار 


اوضاع و احوال بيمار كاملا آكاه باشد» مى تواند مفيد و سودمند كردد. 


به ديكر سخنء قانونكذار بايد انسان شناس و جامعه شناس كامل باشد و از غرايز و عواطف انسان آكاه بوده تا در تعديل و 


هدايت آنها راه خطا نرود. 

ضخيمى در برابر ديد كان عقل و خرد او يديد مى آورد ومصالح فردى را بر مصالح نوعى مقدم مى دارد. 

6 ناكفته :ينذا امت كه قانون جز مركين بر برك نيست و آن "در صورتى مى تواتك به آرمان قانوتكذان كمكك كنذ» كه اضامق 
اجرايى نيز براى آن در نظر بككيرد اككر قانون» يكك قانون بشرى باشد ضامن اجراى آن همان يليس و دستكاه قضايى است كه 


فقط مى تواند از كارشكنى هاى ظاهرى _ آن هم به شكل محدود _ جلو كيرى نمايد» و جه بسا ممكن است خود يليس و 
دستكاه قضايى 


ص : 75 


فريب بخورند و با قانون شكنان همكارى كنند ولى اكر قانون يكك قانون الهى و مافوق طبيعى باشد قهراً از قداست بيشتر 
برخوردار بوده و در يرتو ايمان به خدا و سراى ديكر ضمانت اجراى نيرومندترى خواهد داشت. 

جنين طرح جامعى مى تواند به زندكى دسته جمعى بشر سر و سامان بخشدء ولى اين طرح جامع جز در تشريع الهى وجود 
ندارد. زيرا قانونكذاران بشرى به حكم محدوديت دائش و آكاهى آنان در مورد انسان» انسان شناس و جامعه شناس كاملى 
نبوده» و هركز نمى توانند احساسات و غواطف درونى انسان را به طور دقيق اندازه كيرى كنندء و از اين جهت ببيوسته قوانين 


٠. 2 01000 35‏ 5 37 5 5 
بشرى در مورد تنظيم زند كَى انسان با بن بست هايى روبرو شده وشكست مى خورد. 


كذشته ازاين» بشر هر جه هم بخواهد خود را ياك و طاهر نككّه دارد» باز نمى تواند خود را از جنككال حب ذات نامرئى 


برهاند» و سود خود و اقوام و بستككان را در نظر نككيرد» و سرانجام كرايش هايى از درونء او را به سودجويى سوق مى دهد. 


كذشته ازاين دو مطلب» مطلب سوم كه همان ضامن اجراى درونى و برتر است در قوانين بشرى به خاطر قدسى نبودن» موجود 


نيست ولذا روز به روز دستكاه قضايى و يليس كسترده تر مى شود و زندان ها در تمام جهان متمدن توسعه مى يابد. 


اين اصول»حكيمان را معتقد ساخته است كه براى تكميل انسان وحفظ نوع بشرى قانونى جامع و كامل لازم است و آن جز در 


شرايع آسمانى كه به وسيله بيامبران عرضه مى شود تحقق نمى يابد از اين جهت بايد از جانب خدا 


ص : 760 


بيامبرانى اعزام شوند و با تشريع كامل به حفظ نظام و بقاى نوع كمكك نمايند.10) 


اين بود بيان دو راهى كه متكلمان وحكيمان الهى درباره لزوم بعثت ييموده اند و ما به صورت فشرده و در عين حال روشن و 


كُويا نقل كرديم» علاقمندان مى توانند براى توضيح بيشتر به مداركك ياد شده در ياورقى مراجعه نمايند. 


در بيايان اين فصل مناسب اسية روايتى را كه از امام صادق (عليه السلام) درباره لزوم بعثت ييامبران نقل كرديده اس ياداور 
شويم كه به كونه اى به هر دو شيوه يا دليل متكلمان وحكيمان در مورد لزوم نبوت اشاره دارد. 


هشام بن حكم كويد: زنديقى از امام صادق (عليه السلام) سؤال كرد» كه شما از جه راهى نبوت ييامبران را اثبات مى كنيد؟ 
امام در ياسخ فرمود: «ما يس از آن كه اثبات كرديم كه براى ما آفريد كار متعالى است كه انسان ها نمى توانند او را مشاهده 
نمايند» و با او به طور مستقيم تماس جسمى برقرار نمايند» و از طرفى او آفريدكارى حكيم استء نتيجه مى كيريم كه او 
فرستاد كانى دارد كه مصالح و منافع انسان ها و هر كارى را كه انجام آن مايه بقاى زندكى و تركك آن موجب نابودى مى 
كردد بيان مى كنند و اين فرستادكان همان بيامبران الهى هستند كه مورد تأييد خاص خداوند حكيم و دانا مى باشند و با 


دلايل و معجزات روشن رسالت خود را اثبات نموده اند).2)72 
ص : 758 


]١[ -١‏ اشارات» ج23 ص الاار تلخيص المحصل ط: تهران» مؤسسه مطالعات اسلامى» ص ار كشنفت المراد ط: فم 
مصطفوى» ص ١72١‏ اللوامع الالهيه ط: تبريز» ص /11١م‏ المغنى ط: مصرء ج216 ص ,416_١9‏ شرح اصول خمسه ط: قاهره» ص 
ة ورسالت جهانى يياميران» ص سروه 


”-[؟] بحار الأنوار» ج١21‏ ص 79 0 


-١‏ لزوم بعثت بيامبران از ديدكاه قرآن 

اشاره 

(يغق نشضيق) 

.١‏ تشيت و تكميل توحيد. 

؟. رفع اختلاف ها. 

". فصل خصومات. 

آبات موضوع 

الف. آيات مربوط به تثبيت و تكميل توحيد: 

١ولَفَدْ‏ بَعَثْنا فى كل أمّه رَسُولاً أن اعْبِدُوا الله وَاجَمُوا الطاعُوتٌ...) (نحل /ع*0. 

". (وَإِلى مَذْيَنَ أَخامُم شُعَياً قال با قم مذو اللةواؤخوا الوه الكضي كرت من 
(وَإِلى عاد أَخامٌم هُوداً قالَ يا قوم اغْبِدُوا اللّهَ ما كم مِنْ إله غَيرهُ أقَلا تَتَقُون)(اعراف /28). 


سر 


ص : 77 


ترجمه آيات 

.١‏ «ما در هر امتى بيامبرى برانكيختيم نا به آنان بكويند خدا را بيرستيد و از يرستش غير خدا (طاغوت) خوددارى كنيد...). 
".ابرادرشان شعيب را به مدين فرستاديم. كفت: اى قوم من خدا را ببرستيد و به روز قيامت اميدوار باشيدا. 

“عاد به قوم خود كفت: خدا را ببرستيد» براى شما جز او خدايى نيست جرا از مخالفت خدا نمى يرهيزيد) . 


ب. آيات مربوط به رفع اختلاف ها: 


ع م# 


.١‏ (كانَ الْنْاسٌ أَمّهَ واحَدَهٌ فتَعث الله النبيِينَ مُبشرينَ وَمُنْذِرِينَ وَأَنْرَلَ مَعَهُمُ الكتابَ بالق ليخكم بَيْنَ الناس فِيمَا اختلفوا فيه وَمَا 
اتَلتَ فيه إلا الّذِينَ أوتُوهٌ مِنْ بَعْد ما جاءَثْهُمُ البِناتٌ بَغْيابتنَهُْ فَهَدَى الله الَِّينَ آمَنُوا لما اخْتَلَقُوا فيه مِنَّ الَف بإذْنهِ وَ اللَهُ يَفْيِى 


مَنْ يشاء إلى صراط مُسْتقيم)(بقره/117١1).‏ 
ترجمه آيه 


١مردم‏ يكك دسته بيش نبودند( و در ميان آنان اختلافى وجود نداشت و آنككاه كه در ميان آنان اختلاف و دو دستكى يديد 
آمد) خخدا ييامبران نويد دهنده و بيم دهنده خود را برانكيخت و همراه آنان كتاب را به حق فرو فرستاد تا در ميان مردم در 


آنجه كه اختلاف كرده بودند داورى كنند( افراد مؤمنء به داورى ييامبران كردن نهاده و آن را يذيرفتند ) ولى 


ص :758 


كروهى از آنان يس از روشن شدن سيماى حقيقتء به خاطر فتنه كرى و تجاوز به حقوق ديكران» اختلاف كردند خدا به اذن 
و مشيت خود افراد با ايمان را به حقيقت جيزى كه در آن اختلاف كرده بودند» هدايت كرد خدا هركس را بخواهد به صراط 


مستقيم هدايت مى كند). 

ج. آيات مربوط به فصل خصومات: 

.)228/ (يا داؤةٌ نا جعلناكك خُليفَهُ فى الأض فَاحَكم بين اناس بالق ب تع الْقَوى كَبضلّك عَنْ سَبيلٍ الله...) (ص‎ .١ 
؟ (...وآتاة الله املك والحكمة وعلمة مقا جفاة...)(بقره/61).‎ 


1 


...ققد تنا آلَ إثراهيم الْكتابوالحكمة وَآتَيناهُعْ مُلكاً عَظِيماً)(نساء/88). 
ع. (..وَإِنْ حكفتٌ فاخكم بَينَهُمْ بِالْقَسْطٍ إِنَّ اللَهَ بحب المَفْسِطينَ) (مائده/67). 


ترجمه آيات 


١اى‏ داوود تو را در روى زمين خليفه خود قرار داديم يس در ميان مردم به حق داورى كن واز هوى و هوس بيروى مكن كه 


تو را از راه خدا كمراه مى سازد). 
؟.«خداوند به داوود ملكك (حكومت جامع) و حكمت دادء واز آنجه كه مى خواست به او آموخت). 
".ابه فرزندان ابراهيم كتاب وحكمت آموختيم و به آنان سلطنت بزركى داديم). 


ص :59 


ع.«اكر در ميان آنان داورى كردى به عدل داورى كن. خدا داد كران رادوست دارد). 

انكيزه اول : تثبيت توحيد و يكتا برستى 

هدف از آفرينش انسان آشنايى او با مبدأ و معاد است و انسان فاقد معرفت يكك انسان ناقص است كه در حد حيوان توقف 
ترقة انك جويعوة انقابد ركر ماندن حصياق تبات و كنوان كن يرقو غرات يه كمال غرة فن رشتد وك الساؤيا انكه )ا دز قره 
نيرومند به نام فطرت و «غريزه» و «عقل» و خرد مجهز استء نمى تواند از طريق اين دو ابزار به كمال مطلوب خود برسد. و 
كواه آن تاريخ طولانى بشر است كه بيوسته در منجلاب انحراف از توحيد و معرفت حق دست ويا زده و هنوز هم متجاوز از 
بكة فبليازة اسان با برسستنى ب هائ كوا كرون اماد و حيوان وسية يه كريان هسهد وها اكون دز هند (موزة سذاعبي) 
ميليون ها انسان را مى بينيم كه به جاى خدا كاو را مى يرستند» و هنوز در كشور صنعتى راين براى هر نوع رويداد و حادثه اى 


ييكره اى وجود دارد كه آن حادثه به آن نسبت داده مى شود. 


شوند كه آنان را با اين هدف كه كمال انسان در آن نهفته است آشنا سازند و در غير اين صورت هدف آفرينش جامه عمل 


نيوشيده و انسان به آمال خود نرسيده است. يكك رشته آيات 


دن 


قرآنى به روشنى بر جنين انكّيزه دلالت دارند كه برخى را در اين جا يادآور مى شويم: 


و ل ف 


ض 
ل 
.2 


١‏ ولْقدْ بَعدْنا فى كل أمّه رَسُّولا أن اعْبَدُوا الله وَاجْتَيْبُوا الطاغوتٌ قَمنْهُمْ مَنْ هَدَى اللَهُ وَمِنْهُمْ لخدت علدو الصاكلة.[1] 


«ما در هر امتى ييامبرى برانكيختيم نا به آنان بككويند خدا را ببرستيد واز يرستش غير خدا (طاغوت) خوددارى كنيد كروهى 
هدايت يافتند و كروه ديكر (از طريق عناد و لجاج) شايسته كمراهى و ضلالت شدند). 


".و باز مى فرمايد: (وَإِلى مَذْيْنَ أخاهُمْ شُعَيِياً فَقالَ يا قَؤم اعْبدُوا اللَهَ وَاْجُوا اليُومَ الآخر...11.0] 
«برادرشان شعيب را به مدين فرستاديم. كفت: اى قوم من خدا را بيرستيد و به روز قيامت اميدوار باشيد). 
وبه همين مضمون است أيه 6/از سوره اعراف. 


* (وَإِلى عاد أَخامُمْ هُوداً قال يا قوم اعْبَدُوا اللَهَ ما لَكم مِنْ إله عَيرُهُ ألا تتَقَون).[] 


«عاد به قوم خود كفت: خدا را ببرستيد» براى شما جز او خدايى نيست جرا از مخالفت خدا نمى يرهيزيد) .و به همين مضمون 


است آيه ٠ه‏ از سوره هود. 

مجموع اين آيات كواهى مى دهند كه يكى از انكيزه هاى بعثت ييامبران 
قدل بعد 

["]عنكبوت /8". 





*] اعراف / 58 . 


”١ : ص‎ 


آشنايى انسان با مبدأ و معاد استء به كونه اى كه اكر اين كروه در ميان مردم نبودند هدف ياد شده به ندرت جامه عمل مى 
بوشيد و همان كونه كه يادآور شديم با وجود اين تمدن ها و يبشرفت هاى علمى» هنوز بشر دست از بت يرستى بر نداشته و 


يكك ميليارد مسيحى, ييامبرى به نام مسيح را خدا مى انككارند. 


حالء اكر يكك جنين آموزكاران الهى در دل اجتماع مبعوث نمى شدند وضع بشر از نظر مبدأ و معاد جككونه بود؟ تو خود 


حديث مفصل بخواه از اين مجمل. 


ودر سخنان بيامبرو بيشوايان معصوم (عليهم السلام) به جنين انككيزه اى از بعثت اشاره هايى وجود دارد اينكك برخى را به 


عنوان توضيح اين انكّيزه يادآور مى شويم. 
بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) ضمن حديثى مى فرمايد: 
١ولا‏ بعت اللَهُ نيا ولا رَسُولاً حتّى يَشتكمِلَ الْعَفْلَ وَيكونّ عَقْلهُ أفْصَلَ مِنْ عُقُولٍ أمّه.(1) 


او بالاتر از عقول امت وى باشد). 


شك بنك كه تقبيك يكنا برس ادن بجامعه يقتري ال طريق بالا يردق خردها وننقن عا صووثمى كيرة اسانى كه كوه 


خود را نشناخته در برابر سنكك و ككل كه به مراتب از او يست ترند خضوع مى كندء ولى انسان هاى والا و 


]١1-١‏ كافى؛ ج1١‏ باب عقل. 


خردمند كه سرجشمه هستى را به دست آورده اند خالق اين اجسام را سياس مى كويند. 


امير مؤمنان (عليه السلام) زمان بعثت بيامبر را تشريح مى كند كه حككونه مردم آن زمان در شناسايى خدا كرفتار جنكال جهل 
ونادانى بودند» و به جاى خدا جه موجوداتى را مى يرستيدند و يااين كه خدا را به جه مخلوقاتى تشبيه مى نمودند كه ييامير 


براى اصلاح عقيدتى جامعه خود برانكيخته شد جنان كه مى فرمايد: 


دإ أن عت الله شييدانة مسرا وسو الله ميل المعو المرس وجا دان وَتَمام نَبوّته. وَأَهْيل الأرض يَومتتذ لل 


م 22 


و مُشير إلى عثِرهِ فَهَداهُمْ به مِنّ الصَلالَه وَأنْقَدَمُ 


ْ 
و 0 1 أ 


مره وَأَهْواء مُنْتيدرَة وَطوانَقٌُمُتطَمتة بين مُدَمهِ لله بِحلْقهِ أو مُلْحِد فى اسحِهٍ 
بمكانه منّ العا 


«خداوند محتّرد (صلى الله عليه وآله وسلم) بيامبر خود را بر انككيختء تا وعده خود را انجام دهد و ييامبرى را به وسيله او 
خاتمه بخشد. و مردم روى زمين در آن روز مذهب هاى كوناكون وبدعت هاى زياد و روش هاى مختلف داشتند كروهى او 
رابه مخلوق تشبيه مى كردند (براى او عضو و مكان قائل بودند) برخى در نام وى تصرف مى نمودندء و كروهى به غير خدا 
اشاره مى كردند (بت ها را مى يرستيدند) آنان راز كمراهى به شاهراه توحيد هدايت كرد واز حنكال جهالت نجات داد). 


در اد بن كفتار مسئله سيب ديدن توحيد و كراد يش هاى انحرافى در مردم؛ سبب و انككيزه اعزام ييامبر كرامى معرفى شده است 


تا وى بشر كمراه را از وادى شركك و الحاد به فضاى نورانى توحيد رهنمون كردد. 
ص : ”77 


.١ نهج البلاغه» فيض الإسلام» خطبه‎ ]١[1- 


ع 3 5 ص 00 2 ٠‏ 
امير مؤمنان باز در تشريح اين انكّيزه مى فرمايد: 
«وَلتَغقل العبادٌ عَنْ رَيّهِمْ ما جَهَلوةٌ فتغرفوةُ بِديُوئته بَعْدَ ما أنكرواء وَيْوَحَدُوهُ بالألوهيّه بَعْدَ ما عَندٌوا».(١)‏ 


«ييامبران را برانكيخت تا آنجه را كه بندكان خدا درباره توحيدو صفات خدا نمى دانند فرا كيرند و به ربوبيت و يروردكارى 


ويكانكى وى يس از انكار ايمان آورند). 

نظير اين از امام صادق (عليه السلام) نيز روايت شده است كه فرمودند: 

اليَعْقَلَ العبادٌ عَنْ رَيمْ ما جَهِلُوهُ وَعَرَُوهُ ربُويكِتِه بَعدَ ما أنْكرُواء وَيُوحَدُوا بالإلهته بَعدَ ما أضَدَوهه.(0) 

كا بعد كان حدر دروازه عدا فى بوشن يسديقيه و ين اق الكنانه اورا مه عدا يقدامتة و شن او شمر كق او براه 
يِكَانكّى ببرستندا. 

انكيزه دوم: رفع اختلاف ها 


انككيزه ديككر براى بعثت بيامبران» رفع اختلا.ف و دو دستككى ها در ميان بشر بوده است بيامبران الهى با تعاليم و شرايع خود 
مبعوث كرديدند تا به دو دستكى ها يايان بخشندء البته اين نوع تشريع درباره كروهى مؤثر مى افتد كه به آن مؤمن و معتقد 
باشند و اما كروهى كه روح تجاوز و بغى بر آنها حكومت مى كند طبعاً به اختلاف دامن زده و آن را تشديد خواهند كردوآ يه 


ياد شده در زير 
ص : 78 


١-[١]علل‏ الشرايع» ص حك باب علته اثبات الابناء حديث .١‏ 


؟-1[١]‏ بحار الأنوار. ج١1‏ ص 238 به نقل از علل الشرايع» ص .8١‏ و لفظ «اضدوه» از ماده «ضد) به معنى نظير است. 


بر اين انكيزه اشاره دارد مى فرمايد: 


عا 


(كانّ الْنَاسٌ أَمَهَ واحدَهٌ فبَعَث الله النبيِينَ مُمَشْرينَ وَمُنْذِرِينَ وَأَنْرَل مَعَهُمْ الكتابّ بالق ليخكم بَيْنَ المّاس فيما اختلفوا فيه وما 
اخْتَلَفَ فيه إلا الَذينَ أوتُوءٌ مِنْ بَعْدٍ ما جاءَنْهُمُ الييناتٌ بَعْيابَتنَهُ فَهَدَى الله الَّذِينَ آمَنُوا لِمَا احتلُوا فيه مِنَ الحَقَّ باذْيهِ وَ اللَهُ يَقْيِى 
مَنْ يَشاءٌ إلى صراط مُشْتّقِيم).(1) 


«مردم يكك دسته بيش نبودند( ودر ميان آنان اعملاقى .وجوه نداشت و انكاه كه در مان آثان اعثلاق وذو وستكى يديد 
آمد) خخدا ييامبران نويد دهنده و بيم دهنده خود را برانكيخت و همراه آنان كتاب را به حق فرو فرستاد تا در ميان مردم در 
آنجه كه اختلاف كرده بودند داورى كنند( افراد مؤمنء به داورى ييامبران كردن نهاده و آن را يذيرفتند ) ولى كروهى از آنان 
يس از روشن شدن سيماى حقيقتء به خاطر فتنه ككرى و تجاوز به حقوق ديكران» اختلاف كردند خدا به اذن و مشيت خود 
افراد با ايمان را به حقيقت جيزى كه در آن اختلا.ئ كرده بودند» هدايت كردء خدا هركس را بخواهد به صراط مستقيم 
هدايت مى كند). 


ازاين آيه نكات ياد شده در زير استفاده مى شود: 


.١‏ زمانى بر مردم كذشته است كه همككى هماهنكك و همفكر بودند (كانّ الْنَاسٌ أَمَّهُ واحِدَّةً) اين جمله ناظر به دوران ابتدايى 
شؤابيت كه هنون غراو انان كاماك شكرقا كمه وار ظر عقا وككر تكامل تباشه يودتد انكام كدنيه هروو زعاقة ال نظر 
انديشه و غريزه يا به تكامل نهادند» و در ميان آنان طبقات مختلفى از نظر فكر و دركك و يا ثروت ومال يديد آمدء قهراً آميزرش 


جنين افراد 


.7١/هرقب‎ ]١[-١ 


مختلف بدون اختلااف و دركيرى نبوده است اينجا است كه لازم بود در يرتو تعاليم الهى اين اختلاف رفع كردد؛ اين مطلب 
فرحلل دوغوه اداه ضراعت وارد نشده است ولى از اين كه جمله (قَبَعَت اللَهُ التيِينَ...)با «فاء تفريع» آمده است نشانه وجود 
جنين اختلاافى بيش از برانكيختن يبامبران مى باشد زيرا آنجه كه بعثت آنان را ايجاب مى كند وحدت كلمه يا وحدت نظر 


نيست؛ بلكه اختلاف و دودستكى آنان ازجهات كوناكون مى باشد كويى تقدير آيه جنين است: 
كاذ قات اله واحتة #اختلفرا» فبعت الله الشيةة: 
كذشته از اين جمله بعدى: لِيشْكم بَيْنَ اناس فِيمَا اخُتَلَهُوا فيه) كواه بر وجود جنين اختلاف قبل از بعثت بيامبران است. 


ممكق ابستث غلث وعندت كلمه آثان اين باشد كه آثان زثد كى دسته جمعى تداشتند نه ابن كه از نظر فكر وانديقه ويا غرايز و 
تمايلات درونى به حدّ كمال نرسيده بودند, به كواه اين كه فرزندان آدم از بشرهاى دوره نخستين هستند ولى منطق هابيل00): 
منطق يكك انسان كامل از نظر عقل و انديشه؛ و منطق قابيل منطق يكك انسان شكوفا از نظر غرايز مى باشد بنابر اين دليلى در 
دست نيست كه انسان هاى نخستين ازنسل آدم از اين دو جهت (غريزه و فكر) كه هر يكك بخشى از شخصيت انسان را تشكيل 
مى دهند» انسان هايى سطحى و نارسا بوده اندء بلكه وحدت كلمه آنان به اين جهت بود كه به خاطر كم بودن افراد نوع بشرء 


به صورت يراكنده در نقاط مختلف زندكى مى كردند» و تصادم و 
طن 7 


]١[ - ١‏ به سوره مائده آيه /0” تا ”١‏ مراجعه شود و در اين آيات متن مذاكره هر دو برادر و انككيزه هاى قتل هابيل بيان شده 


است. 


لداع ذو فياك قن نديد تمن .]مله وك لكا كتاية زتد كن كه حمق كرو بلاتده ودسهله عاون زر متكارى تكن اليا 
تضاد منافع يديد آمد و لازم كرديد كه با وضع قوانين و مقرراتى» وظايف وحقوق افراد مشخص كردد تا افراد حق بين و واقع 
كراء به حق خويش قانع شده و از تعدى به حق ديكران خوددارى كنندء و متعديان نيز تحت يكرد قانونى قرار كرفته مجازات 
كردند. 

در هر حال قرآن از يكك نوع وحدت ميان افراد بشر و سيس بروز اختلاف و نياز به بعثت ييامبران حكايت مى كند حالا ملاكك 
اين وحدت و سرجشمه اختلا.ف جه بوده است به صورت جزم شاهدى در آيه بر آن نيستء و آنجه كفته شدء دو احتمالى 


اليك كف حافت ذن مغير لد كى بشن وتخمله فاق آنه اث راتا بيك فى كنك 


؟. مشيت الهى ايجاب كرد كه بار ديكر وحدت؛ حكمفرما كردد واين جز با اعزام آموزكاران الهى امكان يذير نبود. 
آمو زكارانى كه در حالى كه ياداش هاى الهى را نويد مى دادند از عذاب او نيز سخن مى كفتند جنان كه مى فرمايد: 


(ْبِعَتٌ الله النيِينَ مُبشّرِينَ وَمُمْذِدِينَ) . 


". برنامه تشريعى و تعليمى يبامبران را كتابى تشكيل مى داد كه مى توانست بر هر نوع اختلاءف و نزاع يايان بخشدء ودر 


حقيقتء. آنان از خود سخ١‏ نم كفتند بلكه مدرركك آنان همان كتا د كه همراه آنان فرو فر ستاده شد جنان كه مي فرمابك: 
2 ععوم مسن سو 2 2 ىو همر 5 1 فى قرماد 
وار مَعَهُمُ الكنات بالق ). 


ص : /7 


آنان رشد كرده بود جنان كه مى فرمايد: 
(ليخكم بَيْنَ النّاس فِيمَا اخْتَلَهُوا فيه) . 


0. انتظار مى رفت كه با وجود داوران الهى و آيين حق» هر نوع نزاع واختلا.ف ريشه كن شود و بشر به همان حالت نخستين 
خود باز كردد ولى متأسفانه مردم در اين جا به دو كروه تقسيم شدند و در حقيقت اختلاف دومى را يديد آوردند يعنى: در 
برنامه هاى دينى و تعاليم كتاب الهى كه براى ايجاد وحدت و رفع اختلاف نازل كرديده بود» به اختلاف برخاستند و آنان كه 
آتش اين اختلاف را بر افروختندء انسان هاى نا آكاه و بى خبر از تعاليم الهى نبودند» بلكه كروهى از عالمان به تعاليم دينى به 


خاطر روح بغى و تجاوزء به اختلاف دامن زدند جنان كه مى فرمايد: 
(وَمَا اتَلَصَ فيه إلا الَّذِينَ أوثُوة مِنْ بَعْدِ ما جالتهمٌ الَْناتٌ بَغياًبتنَهُغ) . 


ذو انق تا ]رييان لكك ا ناكزرويه و آنا داسفو وعدن كه كناك دان سد اند رزو جيك امن 
بيروان شرايع بيشين است كه داورى هاى خمدا را نيذيرفتند و يا اين كه مقصود عالمانى هستند كه سر و كار با كتاب الهى 
داشتند و حجت بر آنان تمام شده بود واكر كروه ديكرى نيز كمراه شدند به خاطر ييروى از اين عالمان بود كه روح «بغىاو 
تجاوزء آنان رااز كردن نهادن به تعاليم خدا باز داشت. 


امال قريب اين اسث كه مقضود همان عالمان يه كتات ناشدة زيرا افزاد عادى:و درس تخوائدة :و نا 1 كآه از كتات تمئ توائئد 


مضداق(أونُوا الكنا ن)باشتد» ويا در باره آثان كفته شود؛ 


ص :78 


(جاَنْهُمْ الببَناتٌ) اين تعبيرها مناسب با كسانى است كه با كتاب الهى سر و كار داشته و با بينات و دليل بيامبران روبرو بودند. 
امَا روح بغى و تجاوزء آنان را از حاكم قرار دادن كتاب خدا باز داشت. 

به همين مضمون است أيه 9 از سوره آل عمران آنجا كه مى فرمايد: 

(إنَّ الدّينَ عِنْدَ الل الإشلامٌ مرا اَلَف الَذِينَ ونوا الكتات إِلَآمنْ بَغردٍ ما جائهُم العم بي ته وَمَنْ كر بآياتٍ الله من الله 


سر بع الحساب) 3 


«دين (مورد قبول) در نزد خدا اسلام (تسليم در برابر دستورات خدا) است و افرادى كه كتاب داده شده اند اختلاف نكردند 
سريعالحساب است).02) 


ناخ اديه ] تاق كدير نينا عدملة أرقوا لكداب] با تنام الماك وا شد سكب طون قات مى وان كنت +1 
مقصود مطلق انسان ها اعم از دانا و نادان وعالم و جاهل نيستء بلكه مقصود طبقه دانشمند و به تعبير قرآن «احبار» و «رهبان) 
آنان است كه با علم به حقيقت؛ در كتمان آن اصرار ميورزيدندء و انككيزه هاى دنيوى آنان را بر آن مى داشت كه حق را 
كتمان كنند جنان كه مى فرمايد: 


(الَذِينَ آتَيناهُمٌ الكتاب بَعْرِفُوتَهُ كما بَغْرفُونَ أبْنانَهُمْ وَِنَّ قريقاً مِنْهُمْ 
ص :98" 


]١[-١‏ به همين مضمون است آيه ١5‏ سوره شورى و7١‏ سوره جائيه» وهمكّى عامل اختلاف را مسئله بغى و روح تجاوزكرى 
در كسانى كه به آنان كتاب داده شده بود (عالمان) عرفى مى كنند. 


لَيِكثّمُونَ الحَقَّ وَهُمْ يَعْلّمُونَ)(1) . 
«افرادى كه به آنان كتاب داديم؛ جاهين وا فائنة فروتوان خودي شتاستدو كروه :أن اتانيا اتكةس داقن صق واعى 


يوشانند). 


. مشيت الهى بر آن تعلق كرفته است كه افرادى كه خود را در مسير هدايت الهى قرار داده اند با هدايت مجدد به راه حق 
برساند» ولى آنان كه كام در جنين مسير ننهاده و آمادكى دريافت اين هدايت را در خود نشان نداده اند» قهراً بر ضلالت خود 


باقى مانده و خداوند آنان را كمراه مى سازدء يعنى از هدايت دوم بهره مند نمى سازد جنان كه مى فرمايد: 
( فَهَدَى الله الَذِينَ آمنُوا لِمَا اتلهُوا فيه مِنَ الحق بِذْنِهِ وَ اللَهُيَهُدِى مَنْ يَاءً إلى صراط مُشتقيم). 


مقصود از هدايت در جمله (فَوَّدى اللَهُ) همان هدايت دوم اسك كلا تسد أنه اماد فى براى ييروى از حق است» همجنان 
كه مقصود از جمله (يَةدِى مَنْ يَشسْاءُ)همين هدايت دوم ايف كر شهدا هدايت ديكرى را دنبال مى آورد و مقصود از 
«اختلاف» در جمله (لمَا اخْتَلهُوا فيه مِنَ الحَقّ) ممكن است اختلاف نخستين باشد كه يس از وحدت كلمه رخ داد و در نتيجه 
مؤمنان به كتاب» به حالت نخست بركشته و همفكر و همنظر شدند در حاليكه كافران اختلاف نخست را دامن زدند. 


و ممكن است هر دو اختلا.ف را شامل كردد زيرا در هر دو اختلاافء تنها آنان مشمول هدايت كرديدند كه به حق ايمان 


آورده و تسليم دستورات 


.١1؟2/هرقب‎ ]١[-١ 


نيافيزان كرديدلك: 


بنابر اين مى توان كفت: آيه ناظر به همان استدلال حكيمان است كه از طريق لزوم وجود قانون در اجتماع بر بعثت ييامبران 
استدلال نموده اند و مقصود از رفع اختلاف» رفع اختلاف در شئون مختلف زندكّى اجتماعى است كه جز با سر ينجه قانون 


عادلانه و اجراى آن حل نمى شود. 

ودر آيات ديكر نيزاين حقيقت به كونه اى يادآورى شده است جنان كه مى فرمايد: 

(ليييّنَ لَه الّذى يَخْتلِفُوتٌ فيه...) 21١.‏ 

«تا درباره ا نجه كه اختلاف نظر دارند به ووتشكرق بيردازد). 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

(...ما أَثْرلْنا َلك الكتاب إلآ لِييينَ لَهُم الَذِى اخْلَُوا فيد...) .00 

«قرآن را بر تو نازل نكرديم مككراين كه آنجه را كه در باره آن اختلاف كرده اندء بيان نمايى). 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

(وَلَمَا جاةعيسى بالبيّناتِ قال َدْجِشكمْ بِالجكمَهِ وَلدَيِنَ كم كف الدع تقنرة قد قانثرا اللاو الشركة 


«آنكاه كه عيسى با بينات آمد كفت: من با حكمت به سوى شما آمدم؛ تا برخى از آنجه را شما در آن اختلاف داريدء بيان 


كنم يس تقوا ييشه كنيد و از دستوراتم اطاعت كنيد). 


امام هشتم (عليه السلام) درباره لزوم شناخت ييامبران جنين مى فرمايد: 


«جون در ميان مردم كسى كه مصالح بندكان را بشناسد وجود نداشت» و خدا هم بالاتراز آن است كه ديده شود؛ و مردم نيز 
توانايى ادراكك خدا را به صورت حسى ندارند» جاره اى نبود جز اين كه رسولى اعزام كند, تا امر و نهى خدا را به آنان ابلاغ 
نمايد و آنان را بر آنجه كه ضامن منافع و دفع كننده زيانها استء. آشنا سازد. زيرا در ميان مردم كسى كه اين نوع نيازمندى 
هارا بشناسد» وجود نداشت. اكر معرفت و شناسايى ييامبران و يا اطاعت آنان از نظر عقل واجب نباشد» آمدن ييامبر براى 
مردم نفعى نخواهد داشت و خلأئى را ير نخواهد كرد بلكه بر انككيخته شدن او كارى بيهوده و فاقد سود و صلاح است. و اين 


كار از ساحت خداوند حكيم كه آفرينش هر موجودى رابه اتقان آفريده. دور است).(١)‏ 
انكيزه سوم: فصل خصومات 


كروهى از يبامبران علاوه بر تبليغ و تبيين احكام الهى موفق به تشكيل حكومت الهى شدند و طبعاً هيج حكومتى نمى تواند بى 


نياز از سه قوه و قفدرت باشد: 
كانوة. 
مجر بال قائرة 


”. داوران در ميان مردم كه در صورت بروز اختللاف در موضوعات» به عدلء داورى كنندء واز هر سه به نام هاى :قوٌه مقئنه 


قوّه مجريه. قوّه قضائيه تعبير مى شود و تعبيرعام از سه قوه همان تشكيل حكومت مى باشد. 
ص : "5 


]١[1-١‏ بحار الأنوار ج١١‏ ص 5٠‏ به نقل از معانى الأخبار و عيون أخبار الرضا (عليه السلام). 


قرآن از برخى از ييامبران نام برده است كه علاوه بر مقام والاى تبليغ احكام الهى؛ اختلافات مردم را در يكك رشته از 
موضوعاتء برطرف مى كردندء البته اين اختلاف» اختللاف در حكم خدا نبود و متخاصمان اصل حكم را يذيرفته ولى از حكم 
مربوط به مورد نزاع آككاه نبودندء و به ييامبران مراجعه كرده و خواهان بيان حكم الهى در مورد نزاع بودند» ودر حقيقت اين 
نيز يكى از انكيزه هاى بعثت بيامبران است كه مى تواند شاخه اى از اصل كلى «برطرف كردن اختلافات» باشدواينكك نمونه 


هايى از آيات قرآن در اسن باره: 
در باره داوود مى فرمايد: 
(يا داودٌ إِنَا جَعَلناك خَليفةً فى الأزض فاخكم بَيْنَ الناس بالق وَلا تشع الهَوى فيُضلك عَنْ سَبِيلٍ الله...) .2101 


«اى داوود تو را در روى زمين خليفه خود قرار داديم يس در ميان مردم به حق داورى كن واز هوى و هوس بيروى مكن كه 


تو را از راه خدا كمراه مى سازد). 

دن آبةاذركر خخداوتك او واجتيق توصيف» من كتل: 

5ه الله الفلكك والحكمة وعامة نا 4187 721:0 

«خداوند به داوود ملكك (حكومت جامع) و حكمت دادء واز آنجه كه مى خواست به او آموخت». 


طبعاً كسانى كه زمام رهبرى اجتماع را در دست دارندء بايد داور مردم نيز باشند و اين كار را به طور مباشرى و مستقيم يا با 


تعيين و نصب حاكمان و 


داوران صالح انجام دهكد. 
وذوبرض از آياث شيزه ذاورق :ذاووة وسليهاة يات قله اسك اتكاه نان راسي ترضصيف: فى كيل 
تيزو كات نيتاه شك وعلما )33 


«وهر يك از آن دورا داورى ودائنش داديم). 


اين نه تنها داوود و سليمان بودند كه با داشتن مقام قضاوت داورى مى كردندء بلكه از برخى از آيات استفاده مى شود كه 


كروهى از فرزندان ابراهيم نيز داراى جنين مقام شامخى بودند جنان كه مى فرمايد: 
(..سكَقَدْ آتَينا آلَ إبثُراهيم الكتات وَالْحِكمة وَآتَيناهُمْ ملكا عَظِيماً). (01 

«به فرزندان ابراهيم كتاب وحكمت آموختيم و به آنان سلطنت بزركى داديم). 

ميلا نكم بلطت رزو كك حك أو :داور هد متاو عاك و حصومانة تبذو اغل بر 

و در باره ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) كه خود ازآل ابراهيم استء مى فرمايد: 
(..وَإِنْ كك فَاحَكم يتنهم بِالْقِسْطٍ إِنَّ الله يبْحبٌ المُقْسِطِينَ). (80 

«اكر در ميان آنان داورى كردى به عدل داورى كن. خدا داد كران رادوست دارد). 

ص : 68 


]١[-١‏ انبياء/4/. 
؟-[؟] نساء/6ه. 


عافد 


ودر آيه ديكر مى فرمايد: 


(..قاخكن يَينَهْعَ بما أثرّل الله..) ,010 


وباز مى فرمايد: 
(وأن اشكع يكهويما انزل اللشي :1 


از مجموع اين آياتء و آياتى كه در باره حكم و داورى باميران وارة شذه اسك هى تران نتبحه كرفت كه يكن أن اتكيزة 
هاى برانكيخته شدن بيامبران» داورى در خصومات و مرافعات؛ وبه يكك معنى رفع اختلاف در موضوعات بوده است با اين 
تفاوت كه كاهى يبامبران براى تبيين احكام كلى و رفع اختلاف در اين مورد مبعوث شده اند؛ و كاهى براى رفع اختلاف در 
موارد جزئى» يعنى مرافعات و منازعات در موضوعات,ء و سرانجام هر دو نوع اختلاف دو رويه ازيكك سكه اند كه بعثت 


يياميران را به دنبال داشته است. 
ص : 56 


]١[-١‏ مائده/8؟. 


؟- [؟] مائده/9ع. 


"- لزوم بعثت بيامبران از ديدكاه قرآن 
اشاره 

(بخش دوم) 

.١‏ اجراى قسط در جامعه بشرى. 

". تزكيه و تعديل غرايز. 

* تعليم كتاب و حكمت. 

. اتمام حجت بر بندكان. 

آبات موضوع 

الف. آيات مربوط به اجراى قسط در جامعه بشرى: 


.١‏ (لَقَدْ أَرْسلْنا رُسلنا بالئناتٍ وَأنْرَلْنا مَعَهُمْ الكتاب وَالمِيزانَ لِيَقَومَ النَاسُ بالط وَأَنْرَنَا الحديدَ فيه بَأسٌ شَدِيدٌ وَمَناقعُ لِلنّاس...) 


.)١0/ديدح(‎ 


'. (وَلِكل أمّه رَسُول قَإذا جاءَرَسُولهُمْ قضى بَينَهُمْ بالقشطٍ وَهُمْ لا يُظْلَمُونَ)(يونس/807). 


*. (...يا قوم اعيٍدُوا الله ما لَكمْ مِنْ إله غَيدَهُ قَنْ جاتئكئ بثَهُ مِنْ رَبُكُمْ فَأُوفُوا الكوِلّ وَالمِيزانَ وَ لا تَبِحَسُوا النَاسَ أَشيائَهُعْ وَ 
لاتفْسِدُوا فيالأزض بَعْدَ إضلاجها...)(اعراف/80). 

ترجمه آيات 

١.ما‏ ييامبران خود را با دلايل روشن اعزام كرديم, و با آنان كتاب و ميزان فرو فرستاديم تا مردم قائم به قسط كردند و آهن را 
فرو فرستاديم و در آن قدرتى سخت و سودهايى براى مردم است). 

؟ابراى هر امتى ييامبرانى است هر كاه رسول آنان آمدء ميان آنان به عدل و قسط داورى مى شود و آنان مورد تعدى واقع 
نمى شوند). 

*.«اى مردم! خدا را يرستش كنيد براى شما جز او خدايى نيست دلايل روشن كننده اى به سوى شما آمده استء كيل و ترازو 
را كاملا رعايت نماييد در مقام داد و ستد كم فروشى نكنيد و در روى زمين يس از برقرارى صلح فساد ننماييد». 

ب. آيات مربوط به تزكيه و تعديل غرايز: 


شلا فشريق و فتذرية قله بكرة للتاسن على :الله تشكة بغت الفل و كان الله عزو عكيما) الساءرة1). 


(هُوَ الَذِى بَعَثّ فى الأَمَيِينَ رَسُولا مِنّْهُمْ يَْلُوا عَلَِهمْ آياته وَيركيهخ وَ يُعَلْمَهُمْ الكتاب وَالحِكمة وَإِنْ كانُوا مِنْ قبل لَفِى ضَّ لال 


ص : /6 


*. (إنَا حَلْقّنا الإنْسانَ مِنْ تُطْفَه أمشاج تَتَلِِ فََعَلْناهُ سَميعاً بَصِيراً) (انسان/1). 
؟. (قَقُلْ هَل لَك إلى أَنْ تَرَكى)(نازعات/18). 

ف النَجِدّين)(بلد/ ٠‏ 4 

8 كتين الها سو بيات ذا ليقها لخوزي 1 ترون ١)‏ اتنس الخ 

ترجمه آيات 


اخلاق به عنوان ميل به فضايل و نيكى هاء و انزجار از رذايل و بدى هاء بيان مى شود)). 

؟.«او را به حق و باطل هدايت كرديم). 

*.«انسان را از يك نطفه مخلوط آفريديم, او را آزمايش مى نماييم (و به همين جهت) او را شنوا و بينا آفريديم). 
؟٠او‏ به او بكو آيا مى خواهى ياكك و منزّه شوى). 


0.«هموست كه رسولى از ميان قوم بى كتاب برانكيخت تا آياتش را بر آنها بخواند و منزهشان دارد و كتاب وحكمت بر آنها 
بناموزةة اكر جه بيش آل أن دو كمرافى اآشكان يودلد): 


.«خداوند يباميرانيم را نويد دهنده دهنده هدايت مردم فرستاد» تا آنان د خدا هيح كونه عذرى نداشته باشند» 


خدا عزير وحكيم است). 


ص :5 


ج. آيات مربوط به تعليم كتاب و حكمت: 

.١‏ (ذلِك مما أوحى إِلَيِك رَبك مِنّ الحكمَه...)(اسراء/4). 

١‏ (رَبنا وَابَعْ به رَسُولاً مه بَثُْوا عَلَتهمْ باتك وَيعَلْمَهُم الكتاب وَالجكمه...)(بقره/119). 
* (وَما أَرْسَلْنامِنْ رَسُول إلأبلسان قَومهِ لِيِنَ لَعْ...)(ابراهيم/6). 

؟. (...وَ أَبْرَلنا إلى الذَّكْرَ لين ناس ال إِلتِهمْ وَلَعلَهُ 52-6 (نحل/6). 

ترجمه آيات 

١.اين‏ اصول محكم و متقنى است كه خدا به تو وحى نموده است). 


كدان در عماة آنناة جاسرق (١‏ خودشاة يراك كا اداه و واواى آنل الخورت كعدو كتاب و حكية راه انان 


بياموزند و آنان را ياكيزه نمايند حقا كه تو عزيز (توانا) وحكيم هستى). 
*.«ما هيج ييامبرى را نفرستاديم مككر به زبان قوم خود تا (دستورات الهى را) براى آنان بيان كند). 
؟.«قرآن را بر تو فرو فرستاديم تا براى مردم آنجه را كه براى آنان فرو فرستاده شده است بيان كنى و شايد آنان بينديشند). 


ص :594 


د. آيات مربوط به اتمام حجت بر بندكان: 


ل 


قت رين ومتذريق لقلا يكوة لثاس على الله * خيجه بَعْدَ الوّسّل وَ كان اللَهُ عَزيزاً حكيماً)(نساء/128). 


. (يا هل الكتاب قَدْ جا كع رَسُولُنا بين لَكُمْ على قَثْرَه ٠‏ مِنَ الرّسْلٍ أَنْ تَقُونُوا ما جاءنا مِنْ بَشِير وَ لا ذِير فَقَدْ جاءكم بَشِيرٌ و وَنَذيدُ 
وَاللَهُ على كل شَّيْء قَدِيئٌ)(مائده/19). 


و 52 


ص 

3 

18 
كا 


عمج" بي 


*. (أَلَمْ أَعْهَد غَهد اليك ابت تعبدُوا الشَِّطانَ إِنّهُ لَك عَدُوٌ مُبِينٌ* وَأَنِ اعْبَدُونِى هذا صراط مُسْتَقِيمٌ)(يس/20-_١6).‏ 


3 


*. (وَلَوْ أنَا أَْلكناهُْ بعذاب مِن قله لَقَالُوا ربا لَوْلا أَرْسَلْتٌ إلَينارَ شولا تنح آياتكك مِنْ قبل أَنْ نَذِلَّ وَنَخزى)(طه/ع07). 
ف لاوما كالتعديق على افك وقول (لمزادارة6: 
ترجمه آيات 


١بيامبرانى‏ نويد دهنده؛ و بيم دهنده بر انككيخت» تا مردم يس از آمدن ييامبران بر خدا حيجت و دليلى نداشته باشند و خدا 
قدرتمند و حكيم است). 


"”اى اهل كتاب رسول ما يس از انقطاع بعثت در يكك دوره؛ به سوى شما آمدء و دستورات ما را براى شما بيان مى كندء تا 
اين كه نككوييد براى ما نويد دهنده و بيم دهنده اى نيامده استء اين رسولى است كه به سوى شما آمده؛ بشارت و بيم مى 


دهد و خدا بر همه جيز توانا است)». 


6٠: ص‎ 


".«اى فرزندان آدم آيا خدا از شما بيمان نككرفت كه شيطان را نبرستيد او براى شما دشمن آشكار است؟ و مرا بيرستيد» كه 


ايخ راه مستقيم اميت 


.«هر كاه ما آنان را قبل از اعزام ييامبران نابود مى كرديم» مى كفتند جرا به سوى ما رسولى نفرستادى تا ييش از آن كه ذليل 


و خوار شويم از آيات تو بيروى كنيم). 

0.«شأن ما نيست كه افراد را بيش از آن كه ييامبرى بفرستيم» عذاب كنيم). 
بررسى و تفسير آيات 

اشاره 


در فصا كذشته با سه انككيزه و دليل؛ از انككيزه ها و دلايل لزوم بعثت بيامبران از ديد كاه قرآن آشنا شديم و در اين فصل به 
بررسى دلايل و انكيزه هاى قيكر اذام برزذازيم: 


انكيزه جهارم: اجراى قسط در ميان بشر 
در برخى از آيات انككيزه بعثت ييامبران و فرو فرستادن كتاب هاى آسمانى تحقق قسط در ميان مردم بيان شده است جنان كه 


م ترمايك: 
(لَقَدْ أْسَلْنا رُسُلَنا بالبِناتٍ وَأَنْرلَنا مَعَهُم الكتاب وَالمِيزَانَ لِيَقَومَ النَاسٌ بِالْقِسْطٍ وَأَنْرَلنَا الحَديدَ فيه بَْسٌ شَّدِيدٌ وَمَنافْعٌ لَنّاس...).10) 


«ما بيامبران خود را با دلايل روشن اعزام كرديمء و با آنان كتاب و ميزان فرو فرستاديم تا مردم قائم به قسط كردند و آهن را 


فرو فرستاديم و در آن قدرتى سخت و سودهايى براى مردم است). 


|]١[-١‏ حديثد /56؟. 


جمله (لِيَقُومَ النَاسٌ بِالقِسْطِ) علت فرستادن ييامبران و نازل نمودن كتب آسمانى است كه در آغاز آيه وارد شده است. كويى 
بسط قسط در جامعه يكى از اهداف اعزام ييامبران و انزال كتب آسمانى مى باشد و عجيب اينكه يس از نزول كتاب و ميزان» 
نزول حديد (آهن) را يادآور شده؛ وازقدرت عجيب آن سخن مى كويد و شايد نكته ارتباط اين است كه در اجراى قسط 
بايد از دو راه وارد شدء يكى راه تعليم و تبليغ كه براى ياكدلان كارساز است و ديكرى راه قدرت و زور در باره كروهى كه 
به منطق كردن ننهاده و س ركشى كنند. 


دراين آيه اجراى قسط و قيام مردم به عدالت» هدف مجموع ييامبران معرفى شده است و نظير آن است از نظر كليت و 
عموميتء آيه (/ا) سوره يونس آنجا كه مى فرمايد: 


007 


(ولكل امه رقو ل قإذا جاءَ رَسُولُّهُمْ قُضِى بَينَهُعْ بالقشْط وَهُمْ لا يُظْلّمُونَ). 


«براى هر امتى ييامبرانى است هر كاه رسول آنان آمدء ميان آنان به عدل و قسط داورى مى شود و آنان مورد تعدى واقع نمى 


شوند). 


درا ين اه تسن صفو يا تالي ال طاوورق كسدهارر ده تقنده اسك ول افر ادق نع است كه داور خدا است و رسول نماينده او 


در اجراى قسط و عدالت در ميان مردم سيت 


ولى در برخى از آيات افراد معينى از يبامبران صريحاً مردم را به قسط دعوت كردندء جنان كه از شعيب نقل مى كند كه وى 
كنار تعرس بك رح م نما راهن له جا و ا 


). .يا قوم اعبدُوا اله ما لَكمْ من إله عَر يدم قد جاكك: رك 


6١ : ص‎ 


َأُوُوا الكيل وَالمِيزانَ وَ لا تَبِحَسُوا النّاسَ أشْياتَهُمْ وَ لاتَفْسِدُوا فى الأزض بَعْدَ إضلاجها...).(1) 


«اى مردم! خدا را يرستش كنيد براى شما جز او خدايى نيست دلايل روشن كننده اى به سوى شما آمده استء كيل و ترازو را 


كاملاً رعايت نماييد در مقام داد و ستد كم فروشى نكنيد و در روى زمين يس از برقرارى صلح فساد ننماييد». 


قرآن اين حقيقت را در سوره هاى متعددى از زبان شعيب نقل مى كند و اين مضمون در سوره اعراف آيه هى هود آيه هاى 
م هى شعراء آيه هاى _1١8١‏ 2187 نقل شده است. 


در اينجا بحث ديكرى است كه آيا مقصود از قسط همان قسط اقتصادى و عدالت در مسائل مربوط به حقوق مردم استء يا 
معنى وسيعى دارد كه به نوعى معادل و هم معنى با عدالت است اين خود بحث جداكانه اى است كه بايد در موضوع «عدل و 


قسط») در قرآن بررسى شود. 
آنجه دراين جا مى توان كفت اين است كه تحقق قسط در جامعه در كرو سه عامل است: 


.١‏ يكى اين كه قانونى باشد كه مرزهاى قسط و ظلم را روشن سازد» تا در يرتو آن قانون» حق و عدل رااز تجاوز و تعدى باز 


؟. ديكرى مجرى عادل كه متن قانون را در جامعه بياده كند. 


*. قاضى عادل و داد كر كه در جايكاه قضاوت»ء به قسط داورى كند. ودر حقيقت ييامبران كاهى در مسند قضاوت و در قلمرو 


اجرا اختلاف موجود را رفع مى كردند» و كاهى با دستورات خود از اختلاف ييشكيرى مى نمودند؛ و 
ص : 7م 


.8/فارعا]١[1-١‎ 


انكيزه ينجم: تزكيه يا تعديل غرايز 


برخلاف انديشه برخى از حكيمان كه شخصيت انسان را در تفكر و انديشه (نفس ناطقه) خلاصه مى سازند» نيمى از شخصيت 
انسان راغرايز و تمايلات فطرى او تشكيل مى دهد. از آنجا كه سر وكار حكيمان با ادراكك و تفكر بوده از اين دريجه به او 
نكريسته واو را به عنوان موجود متفكر تعريف كرده اند در حالى كه علماى اخلاق و كسانى كه با تزكيه انسان ها سر وكار 
دارند» بيشتر با غرايز و فطريات او در ارتباطند و به انسان از اين نظر كه توده اى از غرايز است مى نككرند, بنابر اين تعريف 


جامع اين است كه بككوييم: بخشى از شخصيت او را ادراكك و بخشى ديكر را غرايز و تمايلات او تشكيل مى دهد. 


در نهاد انسان توده اى ازغرايز و فطريات است كه كم و بيش با آنها آشنايى داريم. اكر ازمسئله خداجويى بكذريم؛ كه خود 
ف ا شا رابك سكو افون لاد مال فقا نل بو شك ادو انعا اق ليل رظانا كن سنا يزان الفاق كف زمر لطر اسك اله 
مسايل فطرى منحصر به اينها نيست. تمايلاءت جنسىء ميل به لذايذ» كرد آورى مال و ثروت» كرايش به منصب و مقام؛ هر 
يكك در وجود انسان ريشه هاى تكوينى و طبيعى دارندء و ناديده كرفتن و تعطيل اين غرايز» حيات نوين انسانى را به خطر مى 
افكند» همجنان كه افراط در آنها به آزادى هوس تبديل مى شودء و آن نيز بسان تفريط» وجود انسان را تحديد مى كند از اين 
جهت بايد مسئله غرايز» به صورت صحيح تعديل و رهبرى شود و انسان نه به صورت راهب و تاركك دنيا درآ يد كه قيد هر 


نوع 


ص : 65 


تمايلات مادى را بزند و نه به صورت هوسبازى باشد كه جز هوس رانى و اشباع تمايلات درونى هدف ديكرى ندارد. 


وجود انسان بسان نهالى است كه بهره بردارى از آن به باغبان آكاه نياز دارد كه با برطرف كردن موانع» كمالات درونى او را 
آشكار سازدء نا ميوه هاى رنكارنكك بر شاخسار آن آويزان كردد يا بسان كوهسارى است كه در آن معادن كوناكون طبيعى 


نهفته است كه بدون رهبرى مهندسان مجرب و كار آزموده بهره بردارى از آن ممكن نيست. 
اكتوة ياد ديك ابن 5< يعن رغيرين غراناحية دشت بحه كساق كفقودة من شود 


ناكفته يبدا است مربى بايد انسان شناسى كامل باشد تا از تمام خصوصيات درونى و ريزه كارى هاى غرايز و عواطف او مطلع 


كردد و ازلغزش و سهو و خطا مصون باشد, تا رهبرى او صورت كامل به خود بكيرد. 


شرط ديكر اين است كه خود رهبر نمونه وكامل ازنظر تربيت باشدء زيرا صفات مربى بيش از هر جيز در نفوس افرادتحت 


تربيت مؤثر استء و مردم مى خواهند بيوسته به رنكك رهبران خود در آيند. 


واكر بخواهيم تربيت و رهبرى حالت كاملى به خود بككيرد» بايد ضمانت اجرايى نيز در مورد افرادتحت تربيت وجود داشته 


اين سه شرط فقط در رهبران آسمانى تحقق داردء زيرا آنان در يرتو علم الهى انسان شناس كامل بوده و از تمام ريزه كارى 


ص : 660 


مى كنند. علاوه بر آن در اثر ايجاد اعتقاد به سراى ديككر كه افراد در آن به ياداش و كيفر اعمال خود مى رسندء برنامه تربيتى 


بنابراين يكى از اهداف بيامبران تعديل غرايز وتزكيه نفوس و آشنا كردن انسان به اخلاق سازنده مى باشد كه انحراف در آن 


مايه بدبختى فرد وجامعه مى شود. 


در مسيحيت راهبان با دعوت به تركك لذايذ مايه بدبختى كروهى را فراهم مى آورندء و با دعوت به تجرد و تركك ازدواج 
درهاى ديكر مفاسد را به روى مردم مى كشايند. همجنين در ماديكرى اخلاقى جريان بر عكس استء جوانان در اثر ديدن 
فيلم هاى جنايى و رمان هاى محركك به صورت ديوى درمى آيند كه مى خواهند هر نوع رادع و مانع رااز سر راه اشباع غرايز 
خود بردارند؛ اينجا است كه بايد كفت:در تربيت مردم به: 


.١‏ برنامه صحيح و جامع (دور از افراط و تفريط). 
؟. مربيان كاردان و دلسوز. 

*. ضامن اجرايى نيرومندى؛ احتياج است. 

بدو كفي ترات عام تعقو ولرررقه اسك 


آياتى كه دراين قسمت وارد شده برخى ناظر به وجود غرايز در وجود انسان» و برخى ديكّر ناظر به لزوم رهبرى آن مى باشد. 


درباره بخش اول كافى است كه آيات زيررا يادآور شويم: 
(وَنَفس وما سَوّيها» فَأَلْهَمها فتجورَها وَتَمُويها) )١1(.‏ 
«سوكند به نفس انسان و خدايى كه او را آفريد» بدى ها و خوبى ها را به او الهام كردا. 


(واين همان است كه در كتاب هاى اخلاق به عنوان ميل به فضايل و 


12 شوس ااا 


نيكى هاء و انزجار از رذايل و بدى هاء بيان مى شود). 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

2:33 النَجْدَيْنِ) )0 

«او را به حق و باطل هدايت كرديم). 

ودر آيه سوم مى فرمايد: 

نا خَلَفنا الإنسان مِنْ تُطَفَه أمشاج نئي فَجعْلناة َميعاً تصيراً) .(؟) 

«انسان را از يكك نطفه مخلوط آفريديم. او را آزمايش مى نماييم (و به همين جهت) او را شنوا و بينا آفريديم). 

شايد مقصود از «نطفه مخلوط» همان خلاصه كرايش هاى خوب و بد باشد كه زمينه آن در نطفه انسان موجود است. 


ابق يكن اق آناث وجوه كرايكن .ها وا در نهاه انسان تأبيك عى كنده ولى :بحشى أن آيات نأظر يه ايخ اسبث كه اثبيا براق وشبرئ 
اين غرايز برانكيخته شده اند. 


ودر حقيقت مقصود از تزكيه, ياكك و ياكيزه كردن درخت وجود انسان, از شاخه هاى كج و نامطلوب و يا تطهير سرزمين دل 
اواز علف هاى هرزه و زيانبار است. ودر آيات زيادى تزكيه يكى از اهداف بيامبران معرفى شده است جنان كه خذدا به 
موسى (عليه السلام) دستور مى دهد كه به فرعون بككويد آيا مى خواهى راه تزكيه را بيش كيرى (فَقُلَ هَل لَك إلى أَنْ تَرَكَى) 
هذ 


ص : /اة 


21[ 1] بلك 3 
ات [؟] اينات 1 


مد رم داوعات /18: 


در آيات متعددى يكى از اهداف بعثت ييامبر كرامى تزكيه و ياكيزه نمودن اخلا-ق مردم معرفى شده است جنان كه مى 
ترعابهالر ا كيه ولعلتهة الكتات والحكهة) ,ابو عمل ذو اباك متعددى وارد شده است. البته در اين جا نكته اى(١)‏ است و 
آن اين كه آنجا كه خداء اهداف بعثت ييامبر كرامى را مطرح نموده است تزكيه را بر تعليم و يرورش را بر آموزش مقدم 
داشته است ولى آنجا كه ابراهيم خليل از خداوند مى خواهد تا بيامبرى را براى مردم مكه و اطراف آن بفرستدء تعليم را بر 


تزكيه مقدم داشته است حال نكته اين تقدم وتأخر جيست؟ در آينده يادآور مى شويم. 

البته اين هدف بزركك كاهى با كلمه «تزكيه) بيان شده؛ و كاهى با كلمه «تقوى» و «توبه) بيان كرديده است بنابر اين آياتى كه 
در آن دعوت به تقوا و توبه از جانب انبيا نقل شده است همكى ناظر به همين انكيزه است كه بيان كرديد و همكى تأمين 
كننده «هدف اخلاقى» بعثت ييامبران مى باشند.72) 

ودر برخى از آيات به ضامن اجراى يكك جنين رهبرى اشاره شده آنجا كه مى فرمايد: 


8 


(وشل مشريق 3 متذريق ألا يكو للتاس على الله يه بعد التشل 3 كان الله عزيراً خكيما) 220 
«خداوند ييامبرانى را نويد دهنده و بيم دهنده براى هدايت مردم فرستاد» تا آنان در برابر خدا هيج كونه عذرى نداشته باشندء 


خدا عزيز وحكيم اسنت)ء 


ص : /6 


]١[-١‏ بقره/0179 18١‏ آل عمران/185١‏ و جمعه/!. 
'- [؟] به آيات 8١ل‏ ١٠ل‏ 76ل 72ل الال فلالق ع8 ١/شعراء‏ *لاء هى 88 اعراف: ١2/هود:‏ 9؟/ نمل و 78 اعنكبوت 


.١120/ءاسن‎ ]"[ # 


عله (قشووة ونتذووة) اشاريديه باذاقى عابو كتقر عاض اكه كه خدا وقد تبراق قرماشيرذارراة وجعمرذاث مقرو فرهوده انق 


امير مؤمنان(عليه السلام) در خطبه اى به جنين ضمانت اجرا اشاره كرده و مى فرمايد: 


- 
4. 


«بَعَت رُسْلَهُ بما حَصَّهُمْ به مِنْ وَخيه وَجَعَلْهُخْ حجَهٌ لَهُ عَلى حَلْقِه لتلا نَجِبِ الححبّهُ لَهُمْ مَك الإغرذار إِلَتِهِمْ مَدَعاهُمْ يلسانٍ 
الشيذق إلى شبيل الك فيكرث الثواث خراء والعقات 3811 


شم 


«خداوند ييامبرانش را بر انككيخت, و وحى خود را به آنان اختصاص داد و آنها را براى مردم حيجت و راهنما قرار داد» تا مردم 
دن يرابرخدا عذرئ ثداشته باشند: همكان راية وسيلة يباميران با زبان راستى به راه حق دعوت كرف نا ثوابة باذاقن اعمال 
نيكك و عذابء كيفر كردار زشت باشد). 


آن حضرت در خطبه اى ديككر اصول تعاليم انبيا را امر فطرى دانسته كه دست آفرينش در نهاد انسان به وديعت كذارده استء 
و مسئوليت انبيا اين است كه به بارور ساختن اين نوع كرايشهاى فطرىء بيردازند كويى بيامبران يادآورانند نه نوآوران» و آنجه 
ركه آووده انو قبلا خرد ساق دن مك الظرت انوهية افك ولى أبن كزهرهاق كراقهاض قطرى تاق عه ميعلساق دازد كد 
به استخراج آنها بيردازند آنجا كه مى فرمايد: 


- - - 


١واض‏ طَفى ش بحائّة مِنْ وُلدِهِ أنيياء أحَذَّ عَلى الوّخى مِيثاقَهُعْء وعَلى تَبليغالرسالَهِ أمالتهُم... بعت فيهم رُسِلَه وَ وا 


7 
ص : 0 


.١188 نهج البلاغه»فيض الإسلام» خطبه‎ ]١1-١ 


ميثاق فطرَتِه» وَيُذَّكرُوهُمْ مَنْسِيَ نغمته وَيَحْنَجوا عَلَيِهِمْ بالتبليغ وَيُثِيرُوا لَهُْ دَفائِنَ العُقَولِ».(1) 


«آنكّاه در ميان فرزندان آدمء باميزاني بركزيده وازآتان براى رساندن وحى و تبليغ ييام شائ غحداء ييمان كرفت آثان را 
فرستاد تا آن ييمان فطرى را مطالبه نمايند» ونعمت فراموش شده را يادآورى كنندء و از طريق تبليغ» حيجت را بر آنان تمام 


كنند» و كوهرهاى خرد را كه در فطرت آنان ينهان شده است استخراج نمايند). 

تا اينجاياث ابن الكيرو يه ياباة وسيد.ؤ دن حقيقت انين انكيره مركب از دو مقدامه اسث: 
.١‏ وجود انسان توده اى از غرايز و تمايلات فطرى است. 

". بهره بردارى صحيح از اين غرايز» به صورت دور از افراط و تفريط. نياز به رهبرى دارد. 
بس تكامل بشر در زثد كن ثباز يه وهبرى دارد كه فطرياتك: او .وا هدايت كند: 


واككر مقدمه اى به اين نتيجه اضافه كنيم و آن اين كه رهبرى غرايز در كرو شرايطى در رهبر است كه جز در ييامبران» در 
انسان هاف :ديكربه ابن ضووك كامل تسكه تتح ار فى شوداكة دا براق وساتدن شر به كمال الخاكقى ممكنة يايد 


بيامبرانى را اعزام كند تا از طريق «تعديل غرايز) اين هدف را تحقق بخشند. 


تا اينجا از طرق كوناكون كه همككى از كتاب الهى و در درجه بعد از 


.١ نهج البلاغه» خطبه‎ ]١[-١ 


احاديث اسلامى الهام كرفتيم لزوم بعثت بيامبران ثابت كرديد و آن اين كه مقتضاى مشيت حكيمانه الهى اين است كه بشر را 
به حال خودوانكذارد» و آمو زكارانى براى او بفرستد. ولى مى توان كفت اين طرق ينجكانه به تحكيم سه اصل و يا تبيين آنها 


باز مى كردد و آن اين كه ييامبران براى اصلاح سه امر مهم در ميان بشر بركزيده شده اند و آن سه اصل عبارتند از: 
.١‏ اصلاح عقيدتى وانديشه هاى مربوط به مبدأ و معاد (طريق اول). 


". اصلاح اجتماعى يعنى حفظ نوع انسانى در يرتو تشريع قوانين عادلانه همراه با داوران عادل و مجريان لايق و شايسته (طريق 
هاى دوم. سوم و جهارم). 


*. اصلاح اخلاقى و رهبرى و تعديل غرايز و تمايلات باطنى (طريقينجم). 


تااين جا با انكيزه هاى ينجكانه بعثت و اصول سه كانه آن آشنا شديم وبراى تكميل بحث ناجاريم به مطلبى كه آن نيز به 


كوه أى أل اتكيزة هاى بعثت است ولى در حقيقت زير بناى سه اصل مزبور مى باشدء اشاره كنيم. 
انكيزه ششم: تعليم كتاب و آموزش حكمت 
در بخشى از آيات» هدف از بعثت بيامبران» آموزش كتاب آسمانى و حكمت معرفى شده است البته مقصود از كتاب» كتاب 


هر ييامبرى است كه با آن مبعوث شده است مانند «صحف» نسبت به نوح و ابراهيم» و «تورات وانجيل) نسبت به كليم و مسيح, 
و«قرآن» نسبت به ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم). 


مقصود از حكمتء؛ آن دستورات حكيمانه است كه ضامن سعادت انسان در دوجهان مى باشد» نه خصوص حكمت مرادف با 
فلسفه نظرى(در اصطلاح اهل معقول). 


ص : ١م‏ 


به كواه اين كه قرآن يس از يادآورى يكك رشته اصول و معارف(١)‏ در ابعاد عقيدتى واجتماعى و اخلاقى جنين مى فرمايد: 
(ذلكك منا أوحى إلبكك ريك من الحكمه...).(29 
«إين اصول محكم و متقنى است كه خدا به تو وحى نموده است). 


دراين صورت بايد كفت : يكى از انكيزه هاى يبامبران به شهادت اين آيات» تعليم كتاب و حكمت است جه آيه اى روشن تر 


از اين كه ابراهيم در دعاى خود مى كويد: 
(رَبَناوَابعَتْ فِيهم رَسُولا مِنْهُمْ يَثلوا عَلَِهمْ آياتك وَيُعَلِمَهُم الكتات وَالحكمه...) .(09 


عدانا عوماة انا ماميري الختؤدشاة براتكير نا اباش قو رابرائ آثاق تلاوت ند كنا .و حكمةرابه آثاة باهو ركو 


آنان را ياكيزه نمايند حقا كه تو عزيز (توانا) وحكيم هستى). 

كاهى اين حقيقت به تعبير ديكر بيان شده است جنان كه مى فرمايد: 

(وَما اقعلنا ون تر إلابلسانٍ قومِهِ لِيييّنَ لَهُْ...).(8) 

«ما هيج ييامبرى را نفرستاديم مككر به زبان قوم خود تا (دستورات الهى را) براى آنان بيان كندا. 

در آيه ديكر مى فرمايد: 

(...وَ أَبْرَننا إليِك الك لقوق اانا ينار يهم وَلَعلَهُ كَنَكَرُونٌ) .(ه) 

«قرآن را بر تو فرو فرستاديم تا براى مردم آنجه را كه براى آنان فرو فرستاده شده است بيان كنى و شايد آنها بينديشند). 
ص : "م 


1] باسوره اشراي العاف 39 قااؤثاي سعد قوذ 


؟ لسرا 


؟] ابراهيم /؟. 


0] نحل/655. 





ا 
ا 
"| بقره/78١.‏ 
ا 
ا 


وازاين كه مى فرمايد: 


روشن نمايد. 


در اين جا بايد نكته اى را يادآورى نمودو آن اين كه درست است كه تعليم كتاب وحكمت از انككيزه هاى بعثت بيامبران 
استء ولى اين انككيزه مقدمه و يايه سه انكيزه بيشين است كه به صورت اصول سه كانه مطرح كرديدمْ زيرا تا تعليم الهى از 
طريق كتاب و حكمت نباشدء نه اصلاحات عقيدتى صورت مى يذيرد» ونه اصلاحات اجتماعى و اخلاقىء بنابر اين آموزش 
كتاب و حكمت قاعده مخروطى است كه هرم آن را اصول سه كانه تشكيل مى دهد ء و قبلا نيز آيات مربوط به تعليم را در 


بخش تزكيه و ياكك كردن روح انسان از كرايش هاى زشت يادآور شديم. 


دراين جا ياسخ سؤالى را كه در كذشته مطرح كرديم يادآور مى شويم و آن اين كه در كفتار ابراهيم كه از خداوند 
دارد جنان كه مى فرمايد: 


(وَيُعَلمُهُمُ الكتابَ وَالحكمَة وَيرَكيهخ)ولى در سه آيه ديكر كه خداوند خود هدف از بعثت ييامبر اسلام را مطرح كرده اسعنتك 


ص : ”م 


1-[1] بداسورة هاى بقره 21617 آل.عيران /ع18: عه #7 رسجوع شود خلاصه انبا كه وظيقه ببامبران را بياث مى كثذ: 
«تعليم) را بر «تزكيه) مقدم مى دارد مانند آيه 9 بقره» و آنجا كه هدف از بعثت را مطرح مى كندء «تزكيه) را جلو مى اندازد 


ماثئد آبه هاى 181 يقر 12 آل عمران و ” جمعة. 


با توجه به آنجه ياد آور شديم كه تعليم كتاب و حكمت زمينه اصلاحات عقيدتى و اجتماعى و اخلاقى است وجه تقديم تعليم 
بر تزكيه در كفتار ابراهيم روشن مى شود زيرا تا تعليم كتاب و حكمت صورت نككيرد وبه اصطلاح بشر با برنامه الهى آشنا 
نكردد جككونه مى تواند حالت تزكيه يبدا كند» زيرا تزكيه و طهارت نفسء معلول عمل به دستورات الهى است كه در كتاب و 
حكمت وارد شده است ولى از آنجا كه تعليم كتاب و آموزش حكمت نسبت به اهداف والاى بعثت جنبه مقدّمى و ابزارى 
دارد» كويى در حقيقت بعثت ييامبران و نزول حكمت براى تحقق بخشيدن به آن اهداف سه كانه است كه يكى از آنها 
اصلاح اخلاقى مى باشدء در آياتى كه خدا از جانب خود مسئله را مطرح مى كند به خاطر اهميّت هدفء آن را بر مقدّمه 


مقدّم داشته و فرموده است: 
(هْوَ اذى بَعَتَ فى الأَمَييّنَ رَسُولا مِنْهمْ يلوا عَلِهمْ آباته وَيُرَكيهغ وَيُعَلمَهُمْ الكتابَ وَالحكمَة وَإِنْ كانُوا مِنْ قل لَفِى ضَّ لال 
م 


از برخى از آيات استفاده مى شود كه هدف از بعثت ييامبران اتمام حجت 


ل 


(رُشَاكك مع ِشَرِينَ ومُنْذِوينَ لَلايَكُونَ لئاس على الله يه هُ بَعْدَ الرّسّلٍ وَ كان اللَهُ عزيزاً حكيماً) 21١.‏ 


«بيامبرانى نويد دهنده و بيم دهنده بر انككيخت» نا مردم يس از آمدن بيامبران بر خحدا حتجت و دليلى نداشته باشند و نحدا 


قدرتمند وحكيم اسث). 


أن 


تقولوا هاجاءنا ون #تديرولا تذبر قد جاء كل بغيه وَنذِيكوالله 


(يا أَهْلَّ الكتاب قَدْجا كم رَسُولَنا بين لَكمْ على قَْرَهِ من الْسْلٍ 
على كل شَّىء قَدِيرَ) .(5) 


«اى اهل كتاب رسول ما يس از انقطاع بعثت در يكك دوره؛ به سوى شما آمدء و دستورات ما را براى شما بيان مى كندء تا اين 
كه نككوييد براى ما نويد دهنده و بيم دهنده اى نيامده استء اين رسولى است كه به سوى شما آمده. بشارت و بيم مى دهد و 


درباره توضيح اين انكيزه بايد كفت خداوند بزركك يكك ميثاق فطرى از انسان كرفته است كه جز او كسى را نيرستد و به اين 
(ألَغ أَعْهَد 3 إلبكه يا يتى دَمْ ألا تَعْبدُوا الشَّيِطانَ إِنَهُ لَكم عَدُوٌ مُبِينٌ* وَأَنِ اعْبَدُونِى هذا صراط مُسْتَقِيعٌ) .(*) 
«اى فرزندان آدم آيا خدا از شما بيمان نككرفت كه شيطان را نيرستيد» او براى شما دشمن 1 شكار است؟ و مرا ببرستيد» كه اين 


أه مستقيم است).2)80 


ص :86 


.١120/ءاسن‎ ]١[-١ 
.١19/هدئام [؟]‎ -'" 

7-["] يس/٠5_١ام‏ 
*- [ع] به آياتى كه در آن توحيد و يكتايرستى به صورت يكك امر فطرى قلمداد كرديده است رجوع شود از آن جمله 1د 


7 اعراف و آيه “٠‏ روم است. 


همجنين خدا از طريق فطرت كارهاى خير و شر را به انسان آموخته است وهر انسانى در درون خود كرايش به كارهاى خير 


ودورى از كارهاى زشت و ناهموار را آموخته است جنان كه مى فرمايد: 

تهاء النَجْدينِ) 1 

«او را به خير و شر هدايت كرديم). 

وباز مى فرمايد: 

(أَلّْهَمَها فُجُورَها وَتَقُويها) .() 

«زشتى ها و خوبى ها را به (نفس انسان) الهام نموديم). 

وباز مى فرمايد: 

(إِنَا هَدَيْناةٌ السَبيلَ إِما شاكراً وَإِمَا كموراً) 90 

«ما او را به راه (راست) هدايت كرديم يا شاكر و سياسكزار است و يا ناسياس كفر ورز). 


ولى اين كرايش هاى درونى غالبا محكوم كرايش هاى تعديل نيافته و رهبرى نشده غرايز و تمايلات درونى است كه نمى 
تواند در زندكى جراغى روشن و فروزان در مسير غبار آلود غرايز باشد, از اين جهت يكك جنين حجت,ء به خاطر كم فروغى» 
ملاك سؤال وحساب و كيفر نمى باشد» _ لذا _ بايد حجت نيرومند ديكرى به حمايت ازاين حجت باطنى برخيزدتا هر نوع 


بندكان كامل نموده؛ و درهاى هر نوع عذر و يوزش را مى بندد و به اين حقيقت علاوه بر آيات ككذشته در برخى از آيات 
ذيكن تيز اشازه شذه اسث: 


هُلَكناهُمْ بَذاب مِنْ قَبلِهِ لَقَالوا رَيّنا لَؤلا أَرْسَلْتَ إِلَيِنا رَسُولا قتتبحَ آياتكك مِنْ قبل أنْ نَذِل وَنَخْزى) .(1) 


«هر كاه ما آنان را قبل از اعزام ييامبران نابود مى كرديم» مى كفتند جرا به سوى ما رسولى نفرستادى تا بيش از آن كه ذليل و 


خوار شويم از آيات تو ييروى كنيم). 

وباز مى فرمايد: 

ليوا كا قدي ع اث ور 

«شأن ما نيست كه افراد را بيش از آن كه ييامبرى بفرستيم» عذاب كنيم). 
وبه همين مضمون است آيات 517 و04 سوره قصص. 


بنابر اين مشيت حكيمانه وعادلاانه الهى ايجاب مى كند كه براى تحكيم رهبرى هاى فطرت و خرد كه جراغ هاى فروزان 
درونى هستند» ييامبرانى به عنوان حيّجت هاى خارجى اعزام كند تا در يرتو هدايت اين دوء بشر راه مستقيم را ببيمايد. 
امير مؤمنان (عليه السلام) درباره اين نوع انككيزه بعثت جنين مى فرمايد: 


2 


اتعت وسلة نما حَصَّهُمْ به مِنْ وَحْيه وَجَعَلهُمْ خَسجَهٌ له على > حَلَقَهء َلاق تَجب ا لحْسبَه لَهُمْ بتوك الإغذار إِليْهم».20 
ص : لا 


]1[-١‏ طد/ع"1. 
]و38 


1-7" نهج البلاغه»فيض الإسلام» خطبه 158. 


بر آنان حبّت به سود آنان تمام نكرددا. 


ودر باره آدم يس از هبوط به زمين جنين مى فرمايد: 


- 
أ م 


اتَأَهبَطَهُ بَعدَ النَوبَهِ لعْمرَ أَرْضَه بنَسْلهء وليْقيم الحبة به على عِبادِوٍء وَلَمْ يُخْلِهمْ بَعْدَ أنْ قَِضَهُ مما يوَكد عَلَيِهِمْ حبّة رُبُويئته. 21١‏ 


«او را يس از توبه به روى زمين فرود آورد»ء تا خدا زمين را با فرزندان آدم آباد سازد» و حجت را به وسيله او بر بندكانش تمام 


كند» و يس از قبض روح او بندكان خود را از آنجه ربوبيت او را تحكيم مى كندء رها نكردا. 


در يايان يادآور مى شويم : در بعثت برخى از ييامبران يكك رشته نتايج و بيامدهايى وجود داشته كه نمى توان آنها را از انكيزه 
هاى كلى بعثت شمرد مثلاً يكى از علل بعثت كليم (عليه السلام) اين بود كه بنى اسرائيل را از دست فرعون نجات بخشد. البته 
اين مطلب هر جند هدف و غايت رسالت او بود اما نمى توان آن را انكيزه كلى شمرد. مسلماً هر بيامبرى كه در محيط خاصى 
مبعوث مى كرديدء يكك نوع د كر كونى هايى در آنجا ايجاد مى كرد, و ايجاد عدل و قسط اجتماعىءيا تهذيب اخلاق و نفوس 
افراد دون د ركيرى نا ستمكراتى هماتتد فرعون امكان يذير ثبوده اسث» بتابر اين نجات جامعه ان سمكران هدفى جدا ا 


اعذاك اه شدة من باه 


يا درباره ييامبر كرامى مى خوانيم: يكى از كارهاى او تحليل طيبات و تحريم خبائث و برداشتن بارهايى بود كه بر دوش اهل 


كتاب ستكينق من كرد ؤ 
ص : ال8 


.4١ نهج البلاغه» فيض الإسلام»خطبه‎ ]١[-١ 


نيز احكام شاق و دشوارى كه در شريعت آنان وجود داشت يا احبار يهود در طول زمان» بدعت كذارى كرده بودند به وسيله 


شريعت خاتم برداشته شد جنان كه مى فرمايد: 
(...بحل لَهُمُ الطئباتٍ وَيحَرُمُ عَلَِهمُ الحَبائتٌ وَيَضَعٌْ عَنْهُمْ إِضْرَهُمْ وَالأغْلالَ الّتى كات عَلَيِهم...) .(1) 


«اشياى ياكيزه را براى آنان حلال و ناياكى ها را حرام مى كندء و بارهاى سنككين و غل و زنجيرهايى كه بر كردن آنان بود؛ بر 


مى دارد). 


البته مقصود از اين بار سنككين و يا غل و زنجير؛ احكام شاق و تعهدات ستكينى بود كه بسان غل به كردن داشتند» و شريعت 


ونيز در باره عيسى مى خوانيم كه خطاب به بنى اسرائيل فرمود: 
(وَلأجل لكم بغض الذِى خُرّءَ عَليِكمْ...).(1) 


بنابر اين نمى توان اين نوع آيات را در رديف انككيزه هاى كلى بعثت ييامبران شمرد؛ و همجنين كروهى از آيات كه متن آيين 
اهران را هتذكر اث ماتند آيات مربوط به يبروى ان هذا و سارؤه يا طاقوت[*1و دور از شيطان 1[ كه همكى بيائكر 
خصوصيات آيين ييامبران است ونبايد آنها را جزء انككيزه ها شمرد و همجنين آياتى كه از نتيجه بيروى از ييامبران سخن مى 


كويد و اين كه يبروى از 
ص :هع 


.16ا//فارعا]١‎ 


[ 

ا[ 
“8 قباء 7 ع تحل 2 

[ 





| نور/١”2‏ فاطر/5» زخرف/27. 


آنان مايه حيات جاودانه است جنان كه مى فرمايد: 
(يا أَبهَا الَذِينَ آمَنُوا اسْتجِيبُوا لله وَلِلرَسُولٍ إذا دعاكم لما بُخييكة) .(1) 
لاق اقراددنا اسان دوك خذا و رسول اووا الكاء كه شعاواءه حيزى كد ناره سفيات كما ابن :دعوت تماش بذير ا شويدة: 


ناكفته بيدا است در ييروى از دعوت ييامبران دل و جان به نور ايمان زنده شده هم جنان كه در كفر و ييروى از هوا و هوس و 
شيطان مركك دل فرا مى رسد. اين نوع آيات مربوط به خصوصيات شريعت است نه انككيزه ها و ما با توجه به اين آيات»ء آنها را 


در رديف انكيزه هاى بعثت به شمار نياورديم. 
ص : 7٠١‏ 


]١[-١‏ انفال/؟. 


"'- آيا لزوم بعثت بيامبران به داورى عقل است يا شرع؟ 

آبات موضوع 

١.(أْفَحَسِيك‏ أَنّما حَلَمْناكمْ عَمَثا وَأَنَكمْ إلا لقوق ) لاسنو 1 

52 الإنْسانٌ أَنْ ير كك سّدىٌّ)(قيامت/02. 

"'(وَما حَلَقنَا الماء وَالأوْضَ وَما بتِنَهُما باطلا ذلك طن الّذِينَ كَفَرُوا قوَيْلَ لِلَذِينَ كفَرُوا مِنَ الَار) (ص/70). 
؟.(إنَّ عَلَينا لَلهُدى)(ليل/011). 

ترجمه آيات 

يا مى ينداريد كه ما شما را بيهوده آفريديم و به سوى ما باز نمى كرديد؟). 

يا انسان مى يندارد كه ما او را مهمل خواهيم كذاشت). 


“.اما هركز آسمان ها و زمين را بى هدف نيافريده ايم اين كمان كسانى است كه خدا را نشناخته اند و به او كفر ورزيده اند. 


واى بر كافران از 


ص : الا 


آتش دوزخ). 
؟(هدايت نمودن (انسان ها و ديكر موجودات به سوى اهدافى كه از آفرينش آنها منظور است) بر ما لازم است). 


بررسى و تفسير آيات 


با دلايل متكلمان وحكيمان در باره لزوم بعثت آشنا شديم و روشن شد كه هر يككء از راهى بر لزوم اعزام ييامبران استدلال 
نموده اند» و در بررسى آيات قرآن به اين نتيجه رسيديم كه قرآن از طرق سه كانه بر لزوم بعت بيامبران استدلال مى كند» و 
آن اين كه اصلاح عقيدتى و اجتماعى و اخلاقى بشر در كرو بعثت ييامبران است كه انسان ها را در قلمروهاى سه كانه رهبرى 
كنندء و در غير اين صورت بت يرستى و بى دينى جايكزرين خدايرستى شده. و اجتماع بر اثر يكك رشته قوانين غير صحيح و 
دور از فطرت اجتماعء به لب يرتكاه كشيده مى شود و سرانجام اخلاق انسانى» مبدل به يكك اخلاق مادى مى شود و توضيح 
هر يكك ازاين ديدكاه هاى سه كانه در فصل قبل بيان كرديد. 


اكنون مسئله اى را مطرح مى كنيم كه در كتاب هاى كلالمى ريشه ديرينه دارد و آن اين كه آيااين كه مى كوييم: بايد 
بيامبرانى از جانب خدا مبعوث كردند» كوينده اين بايد كيستء آيا عقل و خرد است يا اين كه عقل در اين مسئله حق داورى 


ندارد؟ و تنها شرع است كه به عنوان حاكم مالكء بر جنين لزومى داورى مى كند؟ 
ما در اين بحث نياز به كسترده كُويى نداريم زيرا دلايل لزوم بعثت» جه 


ص : "لا 


دلايل متكلمان و حكيمان وجه دلايل قرآنى» همكى كواهى مى دهند كه كوينده اين بايد» عقل و خرد است و او با توجه به 
صفاتى كه در خدا جمع است,ء و اين كه آفري دكار يكتاء حكيم و منزه از هر نوع لغو عبث مى باشدء با توجه به اين صفات» 
وجوب و بايدى را كه مناسب با مقام ربوبى است كشف مى كندء و مى كويد: با توجه به اين كه خدا حكيم استء و كار لغو 
انجام نمى دهدء بايد براى جلو كيرى از لغو بودن خلقت و هدر رفتن استعدادها وتوان هاء آمو زكارانى از جانب خود ارسال 
نمايد» تا بشر را به اهداف خلقت آشنا سازد و به هرج و مرج در قلمرو معارف و زندكى اجتماعى و بهره كيرى از غرايز يايان 


بخشا ' 


دق انك عا تشتكلماة اشدرى ا كاهائة اانا ناآ كاهانه تصور مى كنند كه يكك جنين «بايدها) و«نبايدها» در مورد خدا يكك نوع 
دك و عن #كدوك از كد اشيقة كوج قد اله راف هذا تكلنت تعن عن كنول كران انق الك و ادن :وفةا فا 
يكنات وه باذ ور شده أي كه أن بابنداهاتوكا ها شك بدا بان يط بلك اتسكفاف ركد وابعيت با تويعيه عباط و 
صفاتى كه در خدا وجود دارند مى باشدء يعنى يكك نوع ملازمه ميان حكيم بودن» وبازدارى بشر از هدر رفتن استعدادها و 
توان ها از طريق اعزام انبياء وجود دارد. و خرد اين ملالزمه را با توجه به تصور موضوع ومحمول كشف مى كند عيناً مانند 
ملازمه اى كه ميان زوجيت و انقسام به متساويين در مورد اعداد استكشاف مى نمايد حتى مى توان تمام قواعد عقلى در زمينه 
معارف و علوم را به صورت «بايد» مطرح كرد مثالا كفت: سه زاويه مثلث بايد با دو زاويه قائمه مساوى باشدءو اين بايد يكك 


نوع استكشاف حكم است نه حكم حاكمانه. 


ص : "لا 


سعد الدين تفتازانى در شرح مقاصد يس از نقل دلايل وجوب عقلى بعثت از معتزله و فلاسفهء يادآور مى شود كه خلاصه 
كفتار آنان اين است كه اصلاح حال بشر در دنيا و آخرت فقط با بعثت بيامبران تحقق مى يابد» آنكاه مى كويد از نظر معتزله 
يكك جنين بعثت لازم و مقتضاى قاعده «لطف» است و همجنين از نظر فلاسفه نيز لازم است جون يكك خير كسترده اى است 
كه تركك. أن فيخالف: تحكيت: عدا اسك نكا يادآون م شود برخي إن متكلماث هاوواء التهر يةنابن برهان. كرايقن شان دادة 
اند.102) 


سيس اضافه مى كند يذيرش اين براهين جز احياى مكتب اعتزال» جيزى نيست زيرا مقصود معتزله از اين كه مى كويند بعثت 
بيامبران بر خدا لازم استء اين است كه ترك آن اخلال به حكمت مى باشد آنككاه به خاطر اين كه نسبت به مكتب اشعرى 


وفادار باشد» مى كويد: بعثت بيامبران كارى زيبا است ولى تركك آن قبيح نيست.(1) 


ذا كققه وبداسك بيقن داورئ» متعد الديق واير داووق اخير برا تك خم ات و اك او رسمان تقليد از مكب اشترى زا از كردن 


خود مى كشود دراين جا تسليم منطق عدليه شده» وجوب بعثت را به صورت يكك وجوب عقلى تلقى مى كرد, ولى از اين كه 


مبادا مكتب اعتزال بار ديكر ترويج شود به حق ارزش نداده و مكتب را بر حقيقت مقدم داشته است. 
ص : ؟/ا 


]١[-1‏ مفقصوة متكلمان يبرو مكتب ابو متضور ماتريدئ ابت كه در سال (:0) ذر كذشته است وامكتب وى به مكتن معتزلة 
از مكتب «اشعرى» نزديكك تر است و كروهى از اهل سنت بيرو اين مكتب كلامى مى باشند. 


جه الساتى من تواتد ابق.سدكلة :زا منكر شود كه هذا بشروا يراق غايت و عدف افريده اليك كدابه حود رش باز كشت مى 
كندء واين هدف است كه فعل خدا را از بيهودكى مصون مى دارد و شكى نيست كه بشر بدون هدايت رسولان الهىء به آن 


روشن رابا كلمه «بايد) تعبير مى كند. 

قرآن كاهى انسان ها را به حكم خرد ارشاد كرده و مى فرمايد: 

(مَحِي أَنّما خَلَناكمْ عبن وَأنَكمْ إلينا لا توِجَعُونَ) 01١‏ 

«آيا مى ينداريد كه ما شما را بيهوده آفريديم و به سوى ما باز نمى كرديد؟). 

و باز مى فرمايد: 

(أبَحْسَبُ الإنسانٌُ أنْ بثك سُدى) .(01 

«آيا انسان مى يندارد كه ما او را مهمل خواهيم كذاشت» 

و روشن ترازاين دو آيه ديكرى است كه مى فرمايد: 

(وَما حََْنَا السّماء وَالأَرْض وَما بَينَّهُما بالا ذلكك طن الَِينَ كفَرُوا قَويْلَ لِلَذِينَ كفَرُوا مِنَ الَار) .80 


«ما هركز آسمان ها و زمين رابى هدف نيافريده ايم اين كمان كسانى است كه خدا را نشناخته اند و به او كفر ورزيده اند. 


واى بر كافران از تش دوزخ). 


ص : هم/ا 
١-[١]مؤمنون .1١1١16/‏ 


.38/ تمايق]؟[-؟١‎ 


*7-["] ص 7377 . 


ازاين آيات و نظاير آنها به روشنى استفاده مى شود كه قرآن به داورى هاى خرد ارزش نهاده و بايدهاى آن را محترم وتعيين 


كننده دانسته است و اما اين كه به كار بردن تعبير «بايد)» و «وجوب» در باره خدا تعبيرى شايسته و درخور مقام غير متناهى 


ادب كفتار درباره خداوند است. 
(إنَّ عَلَينا لَلْهُدى) )1١.‏ 


«هدايت نمودن (انسان هاو ديكر موجودات به سوق اهدافى كه از آفرينش آنها منظور است) بر ما لازم است). 


11-1]اليل/ 1 


- وازه هاى قرآنى نبوت 

اشاره 

(وفض شما 

.١‏ وازره نبوت. 

كبوا موسالة: 

رادت 

آبات موضوع 

الف. نمونه هابى ازآيات مربوط به وازه نبوت: 
١‏ (قَل هُوَّ نبَوءٌ عَظِيم)(ص //91). 

؟ (وَائْلٌ عله تبأ ُوس...)(يونس/0/1. 

0 َل أت يا الذي مِنْ قَتلهغ...)(توبه/0/0. 


5 
عر 2 


ص : /الا 


2# 


د. (وَاْلُ عَلَبِهِمْ تبأ ا آدَمَ بالحقٌ...)(مائده/71). 

. (وَهَل أتاك نبو الخضم إِذ تعوزوا المغران) لسن 

/.(قال هذا فراقٌ بئنى وتنك سَأَتئك بتأُوِيلٍ ما لَْ تَستَطغ عَلَيهِ صَتراً) (كهف/0/8. 
8 (قالَ لا بأتيكما طعامٌ تَوْرَقانهِ إلا كَأنُكما بكَُويلهِ...) (يوسف//©. 

9( قال يا 57م أَنْبئْهُمْ بأسمائهع...)(بقره/9. 

نك إلى الله مَوْجِفكمْ بيدا تدك يما كن تَْمَلُونَ) (مائده/0١0.‏ 

١‏ (..-وَاَتتَكمْ بما تَأكُلونَ وَما تَدَّحْوُونٌَ فى ا 

آل عمران/69). 

ترجمه آيات 

لكو ابن همان خبر يز ركف الست 

".«داستان نوح را براى آنها بخوان). 

؟.دايا خبر يبشينيانى جون قوم نوح و... به آنان نرسيد). 

© (ما داستان آثان را به واستى و درس برايث بازكو مى كنيم). 

©. «داستان دو يسر آدم راطبق واقع براى آنان بخوان). 

8.يا خبر مدّعيانى كه از ديوار محراب بالا مى رفتند به تو رسيده است؟). 

. «كفت: اكنون زمان جدايى من و توست و تو را ازحقيقت جيزى كه نتوانستى در برابرش صبر كنى آكاه مى كنم). 


ص :7 


«كفت: من بيش از آمدن غذا و تناول آن شما را از تعبير خوابتان كاه مى سازم). 
9خداوند فرمود: اى آدم فرشتكان را به اسامى اينها كاه كن). 

ازاز كشت همه شما به سو خداست و شما وا از كردارتان كاه مى سازدا: 

١‏ از آنجه مى خوريد و در خانه هاى تان ذخيره مى كنيد خبر مى دهم). 

ب. نمونه هابى از آيات مربوط به وازه رسالت: 

١‏ (..-فمِنْهُمْ فق انملا علو ساباب مكيف 

ا أنه اقول بل ار لَ إليك مِنْ رَبَك... )(مائده//20). 

(الذين لوق رسالات الله وَيَحْسّونَُ...)(احزاب/8"). 

؟.(قالَ إنّما أنَا رَسُولُ رَبك لأََتِ لَك غَلاماً زَكياً) (مريم/019). 

(وَاصَرب لَهُمْ م نكل أضحكات الثايه إِذ جاتها الفوملر 6) م 

ع. (...قَلَمَا جادَةٌ الَسُول قال ارْجِع إلى رَبك مكل ما بال التهوو الاق قطفق أتديقة ...ا(يوست/:3): 
/ (وَإِنّى مُرْسِلَةٌ ليه بهَديهِ قَناظِرةٌ بم يَرْجٌ المْسَلُونَ) (نمل /80). 


4( إن شنا يَكثيونَ ما تَمْكدُونَ)(يونس/01. 


ص : فلا 


ترجمه آيات 

١براى‏ نابودى برخى طوفان و براى برخى ديكر صيحه آسمانى فرستاديم». 

؟.”اى ييامبر آنجه كه به تواز جانب يرورد كارت فرود آمده استء برسان واكر انجام ندهى رسالت خود را انجام نداده اى). 
*.«كسانى كه بيام هايى از جانب خدا كرفته اند و مى رسانئد و از او مى ترسئد...). 

؟.«فرشته به مريم كفت: من مأمور يروردكار تو هستم تا به تو فرزند ياكيزه اى را ببخشم). 

ف.ابراى آنان س ركذشت ساكنان قريه را توضصيف كن آنكاه كه به سوى آنان فرستاد كانى آمدتد. 


*.«وقتى نماينده ملكك براى ديدار يوسف به زندان آمد تا او را آزاد كند و نزد ملكك ببرد يوسف كفت نزد صاحب خود بروو 
ازاو بيرس جه شده كه آن زنان (موقع خوردن ميوه) با كارد دست هاى خود را بريدند يرورد كار من از حيله آنان آ كاه 


است)». 
.امن به سوى آنان هديه اى را مى فرستم آنككاه منتظر مى شوم تا ببينم فرستاد كان با جه ياسخى بر مى كردندا. 


4«رسولان ما(فرشتكان ) آنجه را كه آنان خدعه ميورزند» ضبط مى كنند). 


6٠١: ص‎ 


ج. نمونه هايى از آيات مربوط به وازه بعثت: 
١‏ 9 الله الب 00 وَمُنْذْرِينَ...)(بقره/7١1).‏ 
؟. (رَينا وَائِعَثُ فيه ا مِنْهُْ بَثْلوا عَلَيِهمْ آياتكك...) (بقره/179). 


راع اس له 


*. (وَأَنَّ الشاعَة آبيْةٌ لا رَيْبَ فيها وَأَنَّ الله بَتِعَثُ مَنْ فى القبُور) (حج/7). 


. 


؟. (ثمَ ناكم مِنْ بعد ويم للك تَشْكرُونَ) (بقره/09). 

ه. (...كَأَمائَه اللَّهُ مائّة عام ثُمَ بَعَُ...)(بقره/109). 

ع. (وَهُوَ اذى يَتَوفَاكم اليل وََعلّمٌ ما جَرَحْحُمْ بالنّهار ثم بعكم فيه...)(انعام/:2). 
لاعتو شكما نيه أخله وشكما وك أقليا :تسا 

8 (..وَلْكنْ كرة الله الْبِعاتَّهمْ...)(توبه/62). 

4 (قإذا جاءً وَعْدَ 5 يَعَْنا عَليكَْ عباداً لَنا 5 7 شّديد...)(اسراء /8). 

.)880/ (قَلٌ هُوَ القادرُ عَلى أن ييعثٌ ليك عذانا عد قُوقَكمْ أو مِنْ تخت أَرْجْلِكمْ) (انعام‎ .٠ 


ص : ١م‏ 


ترجمه آيات 

تعدا يبافيراق رانويد خش و هشدار دعنده بر الكبيخت): 

الورورد كار ادر ميان آنأن وامرق :از خوؤدشاة بزالكيد غا اباك قرا براشان بخوانن: 
#اإوساعير سس ا بذوون شك سف و عدا كناف وا كدودر كورها عد بره انكرذاء 
.«سيس شما را يس از مركك بر انكيختيم شايد شاكر باشيد). 

ه.«او را صد ساله ميراند» سيس زنده كرد). 


#اذأواست كه شما راذر شيب يه طون كامل :من كبرد :وى .دائك افحه را كددن روؤ دست هن اوريد سين شماارا در روة 


مى انكيزد). 

/«داورى از كسان مردء و داورى از كسان زن انتخاب كنيد). 

. «ولى خدا از حركت آنان كراهت داشت». 

نكا كه نحستين وعده از آن دو فرا رسيد بند كان قدرثمتد خخود را براى ييكار شما بر انكيختيم). 
“انبكر أو (خدا) تواناست كه از بالا ويابية؛ عذات رابو شما بر انكيزدة: 

بررسى و تفسير آيات 

اشاره 


قرآن در باره مسائل مربوط به ييامبرى و ييامبران كلماتى را به كار برده است مانند واه هاى «نبوت»» «رسالت)»» «بعثت)» 


و«وحى) ان بنكك به توخ ضيح 


ص : "م 


مفاد وازه هاى ياد شده در قرآن مى يردازيم: 
أ. وازه نبوت: 


لفظ «نبى» از نظر ادبى صفت مشبهه است ولى در ريشه اشتقاقى آن دو نظر وجود دارد: برخى براين عقيده اند كه لفظ «نبى» 
ناقص واوى است و از «نبوت» و «نباوت» مشتق است و معنى آن ارتفاع و بلندى است و اكر بيامبران را «نبى» و «انبيا» مى نامند 


وض ديكر أن را حشتق از ربأ دوزت اندو تا معن خير اسق هر ابم صورت الى ايه يكن ال ذو معنا جواهل برد 
اكَر متعدى باشد به معنى «خبر دهنده)» و اكر آن را لازم بدانيم به معنى «خبردار» مى باشد و در هر حال ييامبران هم كزارش 
كرانند» و هم كزارش داران» ولى بيشتر دانشمندان نظر دوم را تأييد مى كنند به كواه اين كه اين واه در همه جا با همزه به 
كار مى رود مانند «نبأ) و«تنبأ) و«متنبىء» واز اين قبيل است الفاظ: «ذريه) » «بريه) و«خابيه) كه در لهجه تهامه و مكه بدون 


همزه تلفظ مى شود بر خلاف ديكر لهجه ها.(١)‏ 


جرى امد فو ابو جا اذ 1ن سكي كفبقة انج اسك كه لقنا فييظه اغالا دو تواركف نه كار هن ووه كه قم خبر 
حائز اهميت باشدء و يا اين كه خبر دادن از جيزى در وقت خاصى امر قابل توجهى تلقى كردد و بررسى كاريرد لفظ «نبأ» در 
قرآن اين حقيقت را روشن مى سازد زيرا وازه «نبأ» به صورت مفرد و جمع و به صورت مضاف و غير مضاف در قرآن در (18) 


مورد آمده 
ص : 7'/ 


]١[-١‏ نهايه؛ ابن اثير» ماده«نبأ» براى تفصيل به مفاهيم القرآن » ج؟ رجوع شود. 


ستء و همكتى حاكى از آن است كه متن كزارش امر مهمى بوده است كه به صورت اشاره يادآور مى شويم: 
.١‏ قيامت و روز رستاخيز.2١)‏ 


اس ركذكنت امير ان 1ه * سر كدذشت هولناكك امت شا بشيه 43 #سر كدشت اعيحات كيف 5ق س ركدفت فرزتدان 
آدم(ش» *. سؤال دو متخاصم از داوود (عليه السلام) (عى . كزارش مصاحب موسى از راز كارهاى به ظاهر عجيب خود(/0, 
كزارش يوسف ازواقعيت خواب دو زندانى خود(4)» 4.اخبار آدم از اسماى خداوند(3)» .٠١‏ انباء الهى در قيامت از كارهاى 
بند 1١١80316‏ كراوشن دادن ان كارهاي ينهاى 2310 


و بريايى رستاخيز وو يا 
ص : 5/ 


]١[-١‏ ص/لاى نبأ/؟. 
؟-[1] يونس/١/0‏ شعراء /89» قصص/7* هود/١17.‏ 
*-["] توبه/٠لال‏ 0 هود/١٠٠3‏ طه/44) قمر/ع. 
-[ع] كهف/7١(تَحن ‏ فصل دك تَأْمُْ بالق إِنهُمْ ف فته آمَنُوا ِرَنْهِمْ اطاحم هَدىٌ). 
ه- [ه] مائده//17؟ (وَائل عَلَئِهمْ م ان آَم بالق إِذ قَدَبا قديانا تقبلَ من أده ١‏ 
ع [ع] ص/١١‏ (وَهَلُ أتاكك 15 الْخَضْم إِذْتَسَوَرُوا المخرات). 
- [1] كهف / /(قالَ هذا فراقُ بتنى وبتك سأك بتَأويلٍ ما َم تَسْتَطغ عَلَيِهِ صَبراً) . 
!| 
ا 


2 


81-4 يوسض // (قالَ لا يتما طعا تَدرّقانه إلا نكما كأويله. ا 





4 [4] بقره/"(قال يا آدَمُ لهم بأسمائهع...) . 
]1١1-٠١‏ مائده/8 ٠١‏ انعام/20 و آيات بجنا ودر 


]١١[-١‏ آل عمران/69» تحريم/” 


نيركشت بياهيراثى كيزا انث هاي ماتند غاة واثموة ونيابتن ‏ اسراقل براتكيخعه شده بوؤكل؟ ضه اهمين الات اذ اب كه 
"كروهئ ستشد اند سال فو هاو ادو غدالل عتواب يسن يرحه يسن از انيدان هدهو زد كىن :را اراسر كرت وهعنحين امت 


هاى ييشين كه به خاطر عناد و عصيان كرفتار قهر الهى شدند؟ 

قرآن خود در مورد خبر مربوط به قيامت» آن را به عظمت توصيف كرده ومى فرمايد: 
(كلْ هُوَ تبوًا عَظِيم* أَنكُْ عَنْهُ مُعْرضُونَ).(1) 

ابكوة اين همان خبر يز ركف است و كما از آن روى كردائيد): 

وباز مى فرمايد: 

(غخ ساد لون * عَن اللّمَأ الْعَظِيم).(5) 

واو حنه سؤال مى كتتد: آيااق خبر يز كك مى برسند؟): 


كاهى ممكن است متن خبر از اهميت فوق العاده اى برخوردار نباشد اما كيفيت خبر حائز اهميت باشد مثل اين كه فردى از 
جزئيات درون خانه ديكرى بدون آن كه از نزديكك ديده باشد» كزارش كند جنانكه درباره كار مسيح جريان اين كونه بوده 


است او مى فرمايد: 
(..وَْتَبُكمْ بما تأكلونّ وما تَدَّخْرُونَ فى بيُوتكم...).(90) 
«از آنجه كه مى خوريد و در خانه هاى تان ذخيره مى نماييد كزارش مى دهم). 


ص : 86 


]1[-١‏ ص الأ _لء. 
؟-[1؟] نبأ/١_؟.‏ 


*-["] آل عمران/69. 


در اين جا به خاطر اهميتى كه شيوه كزارش داردء از فعلى كمكك كرفته شده كه از ماده «نبأه مشتق است و همجنين است آيه 


مربوط به كزارش ييامبر از تصميم برخى از همسرانش بدون اين كه آن دو نفر» راز خود را به كسى بازكو كرده باشند» جنان 


(<قالة هن اناك هذا فال كان العلية الخبة) ,ثه 


«همسر ييامبر به او كفت جه كسى از اين راز تو را مطلع ساخته است؟ فرمود: خداى آكاه مرا با خبر ساخته است). 


ادن توقنيا ونا ابيع كداز جد حموضية ركوودان اسقه بلكه لها قات آذ كن حاراف ابد خفوضينة فى باندم و2 


در موارد نادرى هم در لغت عرب بر خلاف آن ديده شود قابل توجيه است. 


تا اين جا با ريشه واه «نبى» و خصوصيت آن آشنا شديم و در ضمن يادآور مى شويم با توجه به اين كه «نبأ) به معنى خبر ير 
افميكة الى سمي دا ركد كر ززر كه ا كرارش كمه | دعن ناش طيما سن بامفة ور فهر كبى كد ]زر حت يا أعيض 
آكاه باشدء يا كزارش كندء او را نبى ناميد ولى بر خلاف اين انديشه» لفظ «نبى» وجمع آن فقط درباره انسان هايى به كار مى 
رودكه داراى سمتى از جانب خدا بوده و حامل ييامى از او براى هدايت مردم باشند» و قرآن كلمه «نبى» را به صورت مفرد و 
جمعءو مضاف وغير مضافء و معرفه و نكره (0/9) بار آورده استء در همككى مقصود از آن انسان والا مقامى است كه از 


جانب خدا براى هدايت مردم برانكيخته شده است و يكك جنين 


اختصاصى يا بيش از قرآن در لغت عرب وجود داشته و يا قرآن اين اختصاص را به آن داده استء در حالى كه در لفظ رسول 
يكك نوع وسعتى در استعمال است كه بيان خواهد شد. 


روى اين اساس مى توان نبوت و نبى را جنين تعريف كرد: 

نبوت عبارت از تلقى وكرفتن خبر از جانب خدا به منظور هدايت مردم است. 

ونبى آن انسان والا مقامى است كه از جانب خدا براى هدايت مردم بر انكيخته مى شود.(١)‏ 
؟. وازه رسالت: 


رسول در لغت عرب حاكى از «رفق» و نرمى است. راغب در مفردات مى كويد:«اصل "الرسل " (بر وزن كبر) هو الانبعاث على 
التؤده يقال ناقه 


ص : /ام/ 


]11-١‏ النّبِىَ هُوَ الإنْسانٌ المَمِعُوتٌ مِنَ الحَقّ إلى الحَلْقِا شرح تجريد قوشجى» ص 88١‏ و شايسته است كه جمله ديكرى بر آن 
افزوده شود :الِهحدايَتِهِمْ إلى ما فيه خَيِرهُمْ وَصَ لاححَهُمْ فى الدَارَيْنا. فاضل مقداد نبى رااين كونه تعريف كرده است: «النَب هُو 
الإنْسانٌ المَأَمُورٌ مِنَ السّماء باص .لاح النّاس فى مَعاشِهمْ وَمَعادِِعْ » العام يفيه ذلك لمش تَفْنى فى عِلْمِهِ عَنْ وساطه البشر: 
ماقيو البنائى اسيك ذأموى ل جائيع كردا ورف اعيارقم معاشن وداه سردي كد ون تسر ناي رونالك كروي كان ادك وهو ابن 
أكاس أو الات شاع درك را الناق ارق لكايس كربده هولب اويل رقع زه كان ومس فامفه انها ون اسيك هاوه 
فرشتكان را شامل نمى شودء زيرا فرشته اكر جه مأمور الهى است ولى بشر نيستء ثانياًء اوامر و معجزات اين يبامبر از جانب 
خداوند است و نظر كروهى از فلاسفه را كه تعاليم و معجزات او را نشأت يافته از صفات نفسانى و ارتباط او با عالم مجردات 
مى دانند و نه اوامر الهى» شامل نمى كردد و ثالثاً شامل امام هم نمى كردد زيرا امام نيز مانند ييامبر مأمور الهى و سماوى است 
براى اصلاح بشر لكن به واسطه بشر يعنى ييامبر.(اللوامع الالهيه» ص .)١188‏ قاضى عبد الجبار در مغنى » ج18١»‏ ص5١‏ در حالى 
كه به اختصاص «نبى» به انسان كزارشكر از جانب خدا تصريح مى كند ولى بر خلاف عقيده ما نبى را از نبوت و نباوت كه به 


مرسله ميل العسدر مه الرسول السك 


وسل: بوراتكيشكى باناق واشحقاط ابيث غري فى كوينك: ثاقه مرسيله بع شتز راهؤار» و وسول آنير اتكيخته اق انيت كه 


البته وجود يكك جنين معنى در اصل ريشه رسول شايد قابل انكار نباشد» ولى كاهى در برخى از مشتقات آن اين خصوصيت 
ملاحظه نمى شود. و خدا نزول عذاب را در مواردى با كلمه «أرسل» بيان كرده است جنان كه مى فرمايد: 


(..فَمِنْهُمْ مَنْ أَرْسَلْنا عَلَيِهِ حاصباً وَمِنّْهُمْ مَنْ أَحَذَّنْهُ الصَّتِحَهُ...) .(1) 
«براى نابودى برخى طوفان و براى برخى ديكر صيحه آسمانى فرستاديم). 


ولى آنجه كه مى توان از ماده اين كلمه در مجموع قرآن بهره كرفت» اين است كه رسالت» تحمل يكك نوع مأموريت از 


جانب كسى است خواه به صورت ابلاغ بيامى از او به ديكران» يا تحقق بخشيدن به كارى در خارج. و با 


]١[-١‏ عنكبوت/:65. 


كلمه «رسول» به صورت هاى مختلف اعم از معرفه و نكره و مضاف و غير مضاف مفرد و تثنيه و جمع و مرفوع و منصوب 


(””) بار در قرآن به كار رفته است و از بررسى مجموع اين آيات نتايج زير به دست مى آيد: 

.١‏ در تمام موارد» رسول موجودى است كه وظيفه اى را بر عهده دارد. 

؟. كاهى اين وظيفهءابلاغ بيام است مانند: 

يا انها الول عل ها الزن اليك وق وتكوإن له تلن قم بلذت وسالقة. ) :1 

«اى ييامبر آنجه كه به تو از جانب يرورد كارت فرود آمده است» برسان و اككر انجام ندهى رسالت خود را انجام نداده اى). 
وفاففلة (النية توم رسالاتِ اللو 1 

«كسانى كه بيام هايى از جانب خدا كرفته اند و مى رسانند و از او مى ترسئد...). 

وغالب موارد كاربرد آن معناى مزبور است. 

و كاهى رسالت و مأموريتء انجام عمل است مانئد: 

نا رَسُولُ ربك لأبَ لك كُلاما زَكيا) .ا 

«فرشته به مريم كفت: من مأمور يرورد كار تو هستم تا به تو فرزند ياكيزه اى را ببخشم). 

حالء اين فرشته جكونه در بارور شدن مريم مؤثر افتاد موضوع ديكرى است كه از بحث ما بيرون است. 
ص : 79 


]١[-١‏ مائده//ا2. 
؟-[؟] احزات رقم 


*- ["] مريم/19. 


#ادارقده وسالتث كاه "او اتن دا مبعوث مى شوذه و بيشترين كازيزة وسول ذو قرآن حمين معئاست و آيات كدشته ثموئة 


هايى از همين معنا مى باشد. 


و كاهى از جانب ييامبر مأموريت بيدا مى كند جنان كه درباره مبعوثان از جانب حضرت مسيح كلمه «مرسلون» به كار رفته 


است: 

(وَاضْرتْ لَهُمْ متا أَصْحاب الْقَْيَهِ إِذْ جاءَهَا الْمُوْسَلُونَ). )١(‏ 

«براى آنان س ركذشت ساكنان قريه را توصيف كن آنككاه كه به سوى آنان فرستاد كانى آمدند». 

مفسّران به اتّفاق كلمه مى كويند مقصود تلاميذ مسيح است كه از جانب او به سوى انطاكيه يا غير آن فرستاده شدند. 
و كاهى از جانب فرد عادى مأموريت بيدا مى كند كه ييامى را برساند يا كارى را انجام دهد جنان كه مى فرمايد: 
(..قلَمَا جاءه الرَسُولُ قال ارْجِعْ إلى رَبك قَْئلهُ ما بال النَْوَهِ اللاتى قَطَعْنَ أَيدِيهُنَ إن رَبَى بِكَتدِمِنٌ عَلِيم) .010 


«وقتى نماينده ملكك براى ديدار يوسف به زندان آمد تا او را آزاد كند و نزد ملكك ببرد يوسف كفت نزد صاحب خود بروواز 
او بيرس جه شده بود كه آن زنان (موقع خوردن ميوه) با كارد دست هاى خود را بريدند يرورد كار من از حيله آنان آ كاه 


است)». 


دراين جا مقصود از رسولء يكك فرد قبطى است كه از جانب فرمانرواى 


مصر براى انجام مأموريتى كه آزاد كردن يوسف از زندان استء آمده بود. 


ودر داستان ملكه «سبا) در باره كسانى كه به سوى سليمان فرستاده شده بودند لفظ «مرسل» به كار رفته است جنان كه مى 


فرمايد: 

(وَإنَى مُْسِلَةٌ إِلَِهِمْ بهَدِيّهِ فَناظِرَةٌ بم يَْجِعٌ الموْسَلُونَ).(01 

«من به سوى آنان هديه اى را مى فرستم آنككاه منتظر مى شوم تا ببينم فرستادكان با جه ياسخى بر مى كردندا. 
در اين آيه ملكه سبا خود را «مرسله» و مأموران خود را «مرسلون» ناميده است. 


در وازه رسول از نظر ديكر نيز كسترد كى و شمول هست كه در لفظ «نبى» نيست و آن اين كه لفظ نبى فقط در مورد انسان به 
كار مى رود» در حالى كه لفظ «رسول» هم در انسان و هم در فرشته به كار رفته است جنان كه مى فرمايد: 

لحان أشنا تكقور ها كدو 1ه 

(رشولآن ما(فرشتكان ) آنه را كه آثان خدعه ميورزثد: ضبط هن كنند» :20 


با توجه به اين بيان» روشن مى شود كه لفظ رسول از عموميت خاصى برخوردار است كه در لفظ «نبى» موجود نيست: 

الف. نبى تنها آن فرستاده اى است كه از جانب خدا مبعوث شود بر خلاف رسول كه جنين خصوصيتى در آن نيست و ممكن 
ص : 4١‏ 

]١[1-١‏ نمل/0". 


.1١/سنوي‎ ]؟١[-"‎ 


“- [*7] به سوره هود؛ آآيه الل حج/شلى انعام/21 نيز مراجعه شود. 


راخدا عاش 


عادى. 


در اينجا از يادآورى نكته اى ناكزيريم و آن اين كه كاهى خداء انزال نعمت و نقمت را به كلمه «ارسال» تعبير نموده است مثل 
درباره باد و باران2١)‏ و فد كان نابود كننده اصحاب فيل(١)‏ و يا طوفان» جانوران و حشرات عذاب دهنده بنى اسرائيل2 )2 
كلمة «ارسل ايه كان بردة ةهدر ابن موارة هر حفك يدايق عوامل تاا كاد كلمه رشو ل اطلاق تعد است آنا نا وحقيقا آنها 


نيز وسولان الهى .هستتد كه مأموري زا بر عهدة عى كيرئل» زيرا وار «ارسل» و نظاير آن به كان برده شذه'اسث: 


و حتى كاهى در مورد شياطين(5) نيز كلمه «ارسل» به كار رفته است آن هم به خاطر اين كه مأموريت هاى خاصى را انجام 


مى دهك. 


در يايان از تذكر نكته اى ناكزيريم و آن اين كه تفاوت هايى كه ميان نبى و رسول كفته شدء مربوط به معانى لغوى وكاربرد 
ييامبران الهى است در اين صورت بحث ديكرى مطرح مى شود كه آيا ميان نبى و رسول آنككاه كه مقصود از دومى ييامبر 


باشد» تفاوتى وجود دارد يا نه 
ص 07 

.8/ احزاب/34 فرقان//؟, حجر/72" نوح/١ 3 انعام‎ ]١ 
./ ؟] فيل‎ 
اعراف/177.‎ ]* 

ا 





؟] مريم /81. 


جاى ديكر يبرامون آن بحث كرده ايم.(1١)‏ 
قرآن كلمه بعثت را به صورت هاى مختلف در (28) مورد به كار برده است كه به طور فهرست اين موارد را يادآور مى شويم: 


أدين اتكيكين ياميران برائ :هذاوت اسان عادر (©1) عورد به ختوان تموته: 


- 


فقت الله للقي ففرية ودر 80 
كنا فاك فيهم قفر مهم يتْلُوا عَكءِ عَلَيهِمْ آياتكك...).() 
3 برانكيخته شدن مرد كان براى حيات مجدد در (7”90) مورد(؟) به عنوان 


ص : 47 


]١1-١‏ به كتاب «خاتميت از نظر قرآن و حديث و عقل» و «مفاهيم القرآن» ج؟, ص "١١‏ الى "1١‏ مراجعه شود. 

.7١7/هرقب‎ ]١[-؟‎ 

"'- [9] بقره/1379» به سوره هاى آل عمران/*12؛ اعراف/”١٠2‏ يونس /6/ا_2/8 نحل /2" اسراء/8١و48)‏ فرقان/١26»‏ قصص/09) 
غافر/؟'او جمعه/١7‏ مراجعه شود. 

- [8] انعام/9؟و 0*2 اعراف/15. هود //ك حجر /8*: نحل /١7و8‏ اسراء/9؟و 48 مريم /” و 2١‏ حج »١/‏ مؤمنون//070 18 "الو 
٠‏ شعراء //الل نمل /80» روم/85. لقمان/58"» يس/85. صافات/8١و 2٠55‏ ص /2/3 واقعه//ا؟) مجادله/6_ 30 تغابن //2 جنّ ٠//‏ 


و مطففين/؟. 


اوستاخين من ابلةدر آن شك نمت و خدا كنات را كدير كورها علا براض الكيزده 


و كاهى قرآن اين واه را در زندكى يس از مركك هر جند دراين جهان رخ بدهد به كار برده است جنان كه درباره بنى 
اسرائيل آنككاه كه به خاطر عنادها و لجاج ها با عذاب الهى هلاكك شدند سيس خدا آنان را زنده كرد مى فرمايد: 


«سبس شما رايس از مركك بر انكيختيم شايد شاكر باشيد). 

ودر باره عزير كه يس از مركك صد ساله بار ديككر او را زنده كرد جنين مى فرمايد: 
لقا اللَّهُ مائة عام كُمَ بَعَنَُ...).() 

«او را صد ساله ميراند» سيس زنده كردا). 

و در رابطه با اين موارد به آيات ياد شده در ياورقى مراجعه نماييد.(5؟) 

# ورعايس اعواب: 

جنان كه مى فرمايد: 

(وَهُوَ الى يَتوَفَاكُمْ اليل وَبَعْلّم ما جَرَحْتُمْ بالنّهارِ م يَنعدُكُم فيه...).(ه) 


ص : 15 





«اواست كهشهارا دز شي بهاطور كامل فى برهو هن 'ذاثد اتجة وا كددر روز به ذسة امن وريد سس شما زادن روز 


مى انكيزدا. 

. مأموريت يا انجام كار بزرك: 

درباره رفع اختللاف زوجين مى فرمايد: 

لافاقتر عكا عن اغلدوعكيا ع أغليك الله 


وباز در مورد درخواست بنى اسرائيل از ييامبر خود كه فرمانده لا-يقى را بركزيند تا زير يرجم او در راه خدا نبرد كنند مى 


فرمايد: 

(...إذْ قالّوا تب لَهُعْ ابت لَنا ملكا نَُاتل فى سَبِيلٍ الله...) .01 

دراين مورد به آيات ياد شده در ياورقى رجوع نماييد.(20 

. حركت به سوى جهاد: 

در قرآن در باره منافقان مده است كه خدا دوست ندارد كه آنان بسان مؤمنان به سوى جهاد بشتابند جنان كه مى فرمايد: 
(...وَلكنْ كرة اللَهُ اِْعاتّهُ...) .(60) 


و در باره بنى اسرائيل يس از انجام دو فساد و تباهى در روى زمين مى فرمايد: خدا بندكان شايسته و قدرتمند خود را براى 
خاموش كردن فساد و 

ص : 16 

١إنساء/0".‏ 
؟] بقره/782,. 


*] مائده/1١‏ و17 انعام /هع؛ كهف/219 شعراء /*؛ شمس/1 ١و‏ اسراء /0/. 





]١[ 
[؟]‎ 
]*[ 
؟]‎ 


؟'] توبه/7]. 


(فإِذا جاءً وَعْدٌ أوليهُما بَعثنا عَلَيِكُمْ عباداً لَنا أولى بَأس شّديد...) .210 
«آنكاه كه نخستين وعده از آن دو فرا رسيد بندكان قدرتمند خود را براى بيكار شما بر انكيختيم). 


از مجموع اين آيات مى توان به معنى واقعى «بعث» بى برد و آن يكك نوع اعزامى است كه همراه با هدايت و توجيه باشد() و 
در تمام اين موارد كه از قرآن يادآور شديم اين خصوصيت موجود اس 

واكر در قرآن مى فرمايد: 

(قل هُوَ القادِرٌ عَلى أَنْ يَبِعَتَ عَلَيكمْ عَذاباً مِنْ قَوقكم أؤ مِنْ نَحتٍ أزجلكم...) .00 


(بكو او (خذا) تواثاست كه از بالا و يابين: غذاب را بر شما بر انكيزد). 


كويى عذاب در يرتو هدايت هاى الهى راه خود را مى بيمايد و به هدف مى رسد. بنابر اين «بعثت» هر نوع ارسال و فرستادن 
بى هدف و بدون توجيه به سوى هدف نيستء بلكه در محدوده اى به كار مى رود كه با هدف كيرى و هدايت و توجيه همراه 


باشل. 
ص :9 
3-[1] اسواء/8. 


1-[1] راغب مى كويد: «البَغثٌ إثارَهُ الشىءٍ وَتُوجيهها (مفردات ماده بعث). 
”| انعام /88. 


4- وحى واقسام آن در قرآن 


اشاره 

.١‏ هدايت هاى تكوينى. 

". ادراك غريزى. 

*. القاء بر روح و روان. 

ع. امدادهاى غيبى. 

6 وحى تشريعى. 

آيات موضوع 

الف. آيات مربوط به هدايت هاى تكوينى 

١(فَقَصامُنٌ‏ سبع سَماوات فى يَْمين وَأوحى فِى كل سَماء أَمرَها...)(فصلت/15). 
'. (يَوْمَيِذَ تححدّتٌ أَخبارَها* أن رتك أوحى لها)(زازله/؟_6). 


ص : 417 


ترجمه آيات 


١.انها‏ رادر دو روز(دوره) به صورت هفت آسمان در آورد» و وظيفه هر آسمانى رابه آن القاء كرد. و ما آسمان يايين رابا 
جراغ هايى زينت بخشيديم. و(به وسيله شهاب ها) از استراق سمع شياطين مصونيت بخشيديم اين است تقدير خداوند مقتدر و 
دانا). 


كاه كه زمين به كونه اى خاصٌ بلرزد وآنجه در درون دارد بيرون افكتدء انسان با خود مى كويد: زمين راجه مى شود؟ 


در جنين روزى زمين خبرهاى خود را كزارش مى دهدا. 
ب. آيات مربوط به ادراك غريزى 


.١‏ (وَأوحى رَبك إِلَى انَل أن انَحَدى مِنَّ الجبالٍ بوتا وَمِنَ الشَّجَرِ وَِما يَعْرْشُونَ *ثُمّ كلى مِنْ كل الثَّمَراتِ فاش لكى سيل 
رَُك ذلَد..)(نحل /اع_وء). 


"'. (وَحَترَمنا عَلَئِهِ المَراضِعَ مِنْ قثل...)(قصص/137). 
ترجمه آيات 


١خداى‏ تو به زنبور عسل وحى كرد كه از كوه ها و درختان و از نقاط مرتفع لانه بككزين» آنككاه دستور داد از انواع ميوه ها 


خوره ززاه يرورد كارك زرا با مموارى سماة: 
اما قبلا بهره كيرى از يستان دايكان را بر او تحريم كرديم) . 


ص : 1/8 


ج. آيات مربوط به القاء بر روح 


.١‏ (وَأَوْحَتِنا إلى أمّ مُوسى أَنْ أَرْضعيه فَإذا خَفْت عَلَِهِ فََلْقِيه فاليم وَلا نَخافى ولا تَخْرّنى إِنَا رادُوءٌ إِلَبِكِ وَجاعِلوةُ مِنّ المُرسَلِينَ) 


.)17١١صصق(‎ 

(وَإِذْ أَوْحَقِتٌ إلَى الغوارئين أن آمثوا بى وبوشولق..) (مائده/ 011 

*.ل...وَأَوْحينا ليه يتمع بأَمْرهِم هذا وَهُمْ لا يَشْعَرُونَ) (يوسف/98١).‏ 

؟. (إِذْ يُوحى رَبك إِلَى الملائكه أَنّى مَعَكم كَتتُوا الّذِينَ آمنُوا...) (انفال/171). 

د (...وَإِنَّ الشَّياطينَ لَيُوحُونَ إلى أُولِيائْهغ ليِجادِلُوكم...) (انعام/171). 

وَكَذلِك جَعَلنا لكل نَبِىَ عَدُوَا شَياطين الإنس وَ الجن يُوحى بَعَضَهُمْ إلى تغض رُخْرْفَ القَولٍ غُرُوراً...)(انعام/017). 
ترجمه آيات 


١نكاه‏ كه به ياران نزديكك مسيح وحى كرديم كه به من و رسول من ايمان بياوريد آنان نيز كفتند ايمان آورديم» شاهد باش 
كه ما مسلمان هستيم). 


"همجنين در برابر هر بيامبرى دشمنى از شيطان هاى جن و انس قرار داديم اين دو نوع شيطان» سخنان بس فريبنده اى را به 
يكديكر القا مى كنند). 


ص : 14 


".اما به مادر موسى وحى كرديم كه او را شير بده و آنككاه كه ترسيدى او را به دريا بيفكن و نترس و اندوهكين مباش. ما او را 


به سوى تو باز مى كردانيم و از ييامبران قرار مى دهيم). 

؟.ابه او وحى كرديم كه آنها نمى دانند جككونه در آينده از نتيجه اين كار 1 كاهشان كرد). 

4 نكاه كه يرورد كار تو به فرشتكان وحى كرد كه من با شما هستم مؤمنان را استوار و ثابت قدم سازيد). 
5.شياطين به بيروان خود القا مى كنند تا با شما به مجادله بيردازند و اكر شما از آنان بيروى كنيد مش ركيد). 
د. آيه مربوط به امدادهاى غيبى 

(وَأَوحَئِنا إِلَتهِمْ فِغل الحَتِراتِ وَإِقامَ الصَّلاءِ وَإِيتاءَ الزَّكاءِ وَكانُوا لّنا عابدينَ)(انبياء /0/9. 
ترجمه آيه 


١ب‏ آنان انجام كارهاى خير را وحى كرديم همجنين بريايى نماز و دادن زكات را و قبلا نيز ما را يرستش مى كردند). 


ه_. آيات مربوط به وحى تشريعى 


.١‏ (أكانّ لِلنّاس عَحَباً أنْ أوحينا إلى رَجُل مِنْهُمْ أنْ أَنْذِر الناس وَبَشْر الَذِينَ آمَنُوا أن هم قَدّمَ صِدق عِنْدَ رَبّهِمْ ...)(يونس/21. 


٠٠١: ص‎ 


.١‏ (كذلك أَرْسَلْناك فى أمّه قَدَخَلّتْ مِنْ قَلها أممْ لِتَْلوَاعَلَيِهمُ الى أُوحينا إليك...)(رعد/:. 

لول به الوُوحٌ الأمثع على لبك لدَكُونّ منّ الْمَنْذْرِينَ) (شعراء/1958_197). 

ترجمه آيات 

١«جبرئيل‏ آن را بر قلب تو نازل كرده تا از فرستاد كان باشى (افرادى كه براى هدايت انسان ها مبعوث مى شوند)). 


".ايا براى مردم مايه شككفت است كه به مردى از خود آنان وحى كرديم (و به او كفتيم كه) مردم را (از عذاب خدا) بيم ده 


وافراد با ايمان را بشارت ده كه براى آنانء نزد يرورد كار خود ياداش هاى نيكى است؟). 


.«همجنين تو را در ميان كروهى فرستاديم كه قبلاً از آنها جمعيت هايى بوده اند تا آنجه كه به تو وحى كرديم بر آنان 
تلاوت نمايى). 


بررسى و تفسير آيات 
اشاره 


از واه هايى كه قرآن در مورد ييامبران به كار برده استء وازه «وحى» است وما به هنكام بحث درباره راه ارتباط ييامبران با 
خداء درباره حقيقت وحى تشريعى سخن خواهيم كفت آنجه دراين جا مطرح است بررسى واه «وحى» و كاربرد آن در قرآن 
است كه به كونه اى اقسام ديككر وحى (غير از وحى تشريعى) را نيز تبيين و تشريح خواهيم كرد قبلا لازم است وازه وحى را در 
لغت عرب» 


٠١١: ص‎ 


اق قارس :دن مقابيس غى كويك: 
«وحى تعليم به صورت ينهان است»11(.6) 


راغب مى كويد: «وحى اشاره سريع است و به خاطر سرعتى كه در واه وحى نهفته است كاهى به مطالب رمزى و تعريض 


«وحى) مى كويند).() 
ابن منظور مى كُويد: 
«وحى اشاره» نوشتن» الهام, سخن ينهانى و آنجه كه به ديكرى القا مى كردد» مى باشد).(70) 


با تونحة به سختاةق اين كروه ال لغث شتاسان غرب:هى توان حدس زد كه ودكى آن القاى به غير اسث كه دن آن دو عتصر 
وجود داشته باشد يكى : خفا و ينهانى» دومى: سرعت و تندى و اكر به ارتباطى كه ييامبران با خدا برقرار مى كنند و تعاليم و 
احكام الهى را دريافت مى نمايند» وحى مى كويند از اين نظر است كه اين يكك نوع آموزش غير عادى و ينهانى است و به 


سرعت صورت مى كيرد. 


مرحوم شيخ مفيدء مقوّم و عنصر لازم در به كار بردن لفظ «وحى» را خفاى آموزش مى داند در حالى كه سرعت نيز بسان 
خفاء در آن دخالت دارد. 


ص : ٠١7‏ 
]١[-١‏ معجم مقايبس اللغ. ج2 ص 48. 


]١[ -7‏ مفردات» ص 01. 
“- ["] لسان العرب؛ ج0١‏ ص 8/4 


شكى نيست كه قرآن در به كار بردن وازه وحى» اصطلاح خاصى ندارد بلكه هر جا اين لفظ را به كار مى برد ريشه لغوى آن 
را رعايت مى نمايد ولى در عين حال ممكن است موارد تازه اى را نشان دهد كه به خاطر محدوديت هاى دانش بشرء به كار 
بردن لفظ «وحى؛ در آنها معمول نبوده استء ولى جون قرآن از يكك افق بالا-تر بر جهان هستى مى نككردء وعالم هستى را 
حيداق ١‏ كادوا ونا تو لضو | فلماذ من امن در عززه و |نااك بو بعطاذ اف قن ابن راكه رايد كار رده اسع يد خخاطر اين ددن 
همكى. آموزش مخفى و سريع وجود دارد» كار قرآن در اين جا ارائه مصاديق جديد و تازه است نه تغيير معنى «وحى» اينكك 


موارد كاربرد لفظ وحى در قرآن را بررسى مى كنيم: 
.١‏ هدايت هاى تكوينى يا قانونمندى جهان آفرينش 


از مواردى كه قرآن كلمه وحى را به كار برده است همان مورد آسمان ها است. شكى نيست كه جهان بالا در يرتو نظام ويزه 
و قانونمندى خاصى برياست و اكر اين اصول و سنن از آن كرفته شود نظام آن فرو ريخته و : خلقت نابود مى شود قرآن در 


مورد جهان بالا جنين مى كويد: 


مالل 


وحى فى كل سماء أمْرَها وَرَينَا السّماءَ الدَّنْا بمصابيخ وَحِفْظاً ذلك تَقْدِيرُ الغزيز العليم) 


أ 


(فْمَضَاهَنٌ َدِيِعَ سّماوات فى يَوْمَئْن وَ 
10 


«آنها را در دو روز(دوره) به صورت هفت آسمان در آوردء و وظيفه هر آسمانى را به آن القا 


كردء و ما آسمان يايين را با جراغ هايى زينت بخشيديم, و(به وسيله شهاب ها) از استراق سمع شياطين مصونيت بخشيديم اين 


اتيت تقدير خداوند مقتدر ودانا). 


اكنون بايد ديد مقصود از وحى در اين آيه جيست؟ در اين جا مى توان د وكونه سخن كفت كه هر يكك مى تواند مكمل 
ديكرى باشد. 


.١‏ مقصود از وحى در آسمان ها يديد آوردن سنن و قوانينى در آن است كه به طور خودكار وظايف خود را انجام دهد, به 


كواه اين كه در آخر آيه مى كويد:(ذلِكك تَقْدِيرٌ العزيز الَليم):, اين است اندازه كيرى خداوند قدرتمند و دانا». 


به طور مسلم اسم اشاره(ذلك) به مجموع سه جمله (وحى به آسمان هاء زينت دادن آسمان ها با ستاركان» حفظ آسمان ها به 
وسيله شهاب از استراق سمع شياطين) كه يكى از آنها همان وحى به آسمان ها استء بر مى كردد» در اين صورت حقيقت 
وحى در آسمان ها اين است كه جهان بالا را به كونه اى اندازه كيرى كرده و در آن نظم و قانون خاصى يديد آورده كه در 
يرتو آن سنن و قوانين يايدار و باقى است ابتكار قرآن در به كار بردن لفظ وحى در اين است كه اين مورد را براى ما كشف 
كرده و آن را مناسب اين دانسته كه لفظ وحى در آن به كار رودء كويى اين جهان ناآ كاه در يرتو تقدير عالمانه و قدرتمندانه 
آفريدكارء به كونه اى آفريده شده است كه بسان جهان آككاه. هر موجودى وظيفه و مأموريت ويه اى را بر دوش كرفته و 


؟. ممكن است در اين جا نظر ديكرى را مطرح كرد كه بالا-تر از نظر ييشين باشد و آن اين كه جهان محسوس به طور مطلق 
كاه و بينا و شنوا است. اين ما هستيم كه آنها را ناآ كاه و نابينا و ناشنوا مى انديشيم به كواه اين كه 


١٠١5 : ص‎ 


مى كويد: 
(...وَإِنْ مِنْ شَئْء إلا يُسَبِحُ بحَمْدِهٍ وَلكن لاتَفْقَهُونَ تَسْبِيِحَهُخ...).(1) 
هبح موجودى نيست مككر اين كه خدا را با ستايش از هر نقص و عيبء تنزيه مى كند ولى شماء تسبيح آنها را نمى فهميد. 


بنابر اين» جهان آ كاه و بينا و شنوا با آموزش مخفى و سريع» تكاليف لازم رااز غيب كرفته و انجام وظيفه مى كند. در اين 
صورت. ابتكار قرآن در اين است كه نمونه هايى از هستى ها را ارائه مى كند كه از نظر او آ كاه و بينا استء هر جند از نظر 


انسان.» فاقدك دركك و شعور اسنت 11 
عين اين بيان را مى توان در آيه هاى مربوط به زمين در روز رستاخيز مطرح كرد. آنجا كه مى فرمايد: 
(إذا ألرلت الاض زلزالها» وَأْخْرَجَتَ لوعن أثقالها #وّقالَ الإنْسانٌ ما لهاءه يَوْمَْك يدت أخبارهاء أن رَتَك أوحى نها).(*) 


«آنكاه كه زمين به كونه اى خاصٌ بلرزد وآنجه در درون دارد بيرون افكندء انسان با خود مى كويد: زمين را جه مى شود؟ در 


جنين روزى زمين خبرهاى خود را كُزارش مى دهد). 
ص ٠١6:‏ 


]١[-١‏ اسراء/؟؟. 
؟-[؟] تفاوت اين دو نظريه اين است كه استعمال لفظ وحى در صورت اول يكك نوع استعمال مجازى ولى استعمال دوم آنء 
استعمال حقيقى استء زيرا وحى در لغت عرب به معناى آموزش آكاهانه است و در نظر نخست آموزش آكاهانه نيست, بلكه 
تقدير خلقت است كه او را تسخير نموده است مانند حركت هاى مكانيكى كه معلول اندازه كيريهاى مهندسين است در حالى 

كه در نظريه دوم حركت از نوعى آكَاهى و شعور سرجشمه مى كيرد. 
*-[*] زلزله ١_ه.‏ 


.١‏ زمين از امورى كه در آن انجام كرفته است كزارش مى دهد. 
1.غلث ابن كزارش اين اسست كه غخنداوتد به آن وعى تموده اسك 


از آنجا كه آيه. مربوط به روز قيامت وجهان جزا و ياداش و كيفر اعمال استء مقصود از اخبار زمين» كارهاى نيكك و بدى 


است كه انسان ها روى آن انجام داده اند و زمين اين كزارش ها را از طريق وحى آموخته است. 


اكر بخواهيم ظاهر آيه را حفظ كنيمء اين آيات با نظر دوم بيشتر تطبيق مى كندء و ارتباطى به مسئله تقدير آفرينش ومسثئله نظم 
وسئن تكوينى و تسخيرى ندارد» و آن اين كه خداوند همه جهان را از نوعى دركك و شعور برخوردار نموده كه مى تواند 
جيزهايى را دركك كندء و از آن جمله اعمال و افعال انسان مى باشد و 1 كاهى آن از اعمال انسان» در يرتو آموزش خاصى به 
نام وحى بوده استء كويى خدا زمين را به نوعى آفريده است كه اين اخبار را به تدريج در خود ضبط كرده تا روزى تحويل 


دهد» و مصحح و مجوز به كار بردن لفظ وحى همان ينهان بودن آموزش و سرعت آن مى باشد. 
". ادراى غريزى 


زندكى قسمت اعظم جانداران خصوصاً جانوران بر يايه فعاليت هاى غريزى استوار است تا آنجا كه علم و دانش از آن 
كرارشى هى وعد فعاليث ها شكفك: نكن زنو عيل و لاند تانق عدكروت وغيره مك برعاسه اردان انيت كد اد 
درون وجود آنها بر مى خيزد و آنها را در زندكّى كمكك مى كندء و به تعبير ديكر: به صورت خودكارء و بدون آموزش از 
بيرون و بدون داشتن مسير دومى جز همان مسيرء راه زندكّى را مى بيمايند شكى نيست كه رفتار يكك جانور و يديد آوردن 
كارهاى شكفت آورى كه بشر بر انجام آن قادر وتوانا نيستء 


٠١2 : ص‎ 


بدون علت نخواهد بودء از طرف ديككر نمى توان كفت آنها از طريق فكر و انديشه و محاسبات سود و زيان و بيش بينى هاى 


متفكرانه دست به اين كار مى زنند يس جاره اى جز اين نيست كه يكى از دو راه ياد شده در زير را انتخاب كنيم: 


الف. در آفرينش جانوران قوه اى به وديعت نهاده شده كه آن قوه به طور ناخود آ كاه جانوران را به سوى اهداف معينى 
رهبرى مى كندء به طور مسلم يكك جنين قوه نمى تواند قوّه مادى باشد بلكه يكك نوع قوه مجردى متناسب با وجود اين حيوان 
است كه هماهنكك با جسم او مى باشد. 


ب. الهام هاى غيبى است كه اين جانور را بر فعاليت هاى روزانه هدايت مى كند و جه بسا او كيرنده اين الهامات باشد. ولى 
توججه به ادراكك خود نداشته باشد. و به تعبيرى كه درباره انسان به كار مى رودء ادراكك داشته باشدء اما علم به ادراكك خود 


تداشعه باشك, 


هر يكك ازاين دو نظريه با كلمه «وحى» مناسب است زيرا يكك نوع آموزش مخفى و رمزى است كه به موجود جاندار القا مى 


كردد قرآن در اين باره مى فرمايد: 


أ 


(وأوحى رَبك إِلَى النّخْلٍ أنٍ انَحَدَى مِنّ الجبالٍ بوتا وَمِنَ الشَّجَرِ وَمِمَا َعرشُونَ ثم كلى مِنْ كل الثّمراتِ فَاشلكى سمْلَ رَبِْ 


ذللا...).0) 


«خداى تو به زنبور عسل وحى كرد كه از كوه ها و درختان واز نقاط مرتفع لا-نه بككزين» آنككاه دستور داد از انواع ميوه ها 


بخورء و راه يرورد كارت را با هموارى بييما». 


شابر ايق كار لأنثه:سازى نا آن:هندسه شكفك آوز واداره وخراستك أن اق وروة وفورهائ متعقى سيس تلاش هاى شبائه 
روزى آنان در كلزارها و باغ ها و مكيدن شيره درختانءو تبديل آن به عسلء و قالب سازى ها وبسته بندى هاى مخصوص» 


همكّى كارهاى غريزى است كه به يكى از دو صورت ياد شده در آفرينش او به وديعت نهاده شده است. 
قرآن درباره حضرت كليم آنككاه كه در دامن آسيه همسر فرعون قرار كرفت جنين مى فرمايد: 
(وَحَوّمْنا عَلَيِهِ المَراضِعٌ مِنْ قبل...) .(1) 


«ما قبلا بهره كيرى از يستان دايكان را بر او تحريم كرديم » و هر زن شير دارى مى آمد تا او را تغذيه كند او هيج يستانى را به 


دهن نمى كرفت وهمه را عقب مى زد. 


اين تحريم يكك تحريم تشريعى نيست زيرا شرايط تكليف در كودكك يكى دو روزه موجود نبود» بلكه به قدرت حق يكك نوع 
بى رغبتى و بى ميلى نسبت به همه مرضعهها در او بوجود آمده بود كه به هيج يستانى رغبت نداشت و اين يكك نوع آكاهى 


بود كه مى توان از آن به وحى تكوينى(قسم اول) ويا وحى بسان وحى جانداران (قسم دوم) نام برد. 


در مورد اين آيه احتمال سومى نيز وجود دارد و آن اين كه آفرينش اين كودك بسان آفرينش حضرت مسيح با ديكر 


كودكان تفاوت داشت» از اين جهت بى ميلى و بى رغبتى او سان سحن كفتن حضرت عبسى در كهواره از يك 


نوع آكاهى برتر از نوع آكَاهى حيوانى» سرجشمه مى كرفت. 
". الهام بر قلب 


كاهى وحى درباره القاى بر روح و روان به كار رفته استء يعنى طرف بدون اين كه القا كننده را ببيند يا تحت آموزش قرار 


كيرد مطلبى را از بيرون دريافت مى كند اين دريافت معلول دو جيز است: 


نورانى و موجودات برتر» وحتى از مقام ربوبى حقايق را دريافت نمايد. 
دراين جا علو و برترى روح سبب دريافت جنين الهاماتى مى شود. 


؟. كاهى نفس از نظر دنائت و يستى و ظلمت و تاريكى به جايى مى رسد كه با موجوداتى هم سنخ خود ارتباط يافته و سخنان 


بى اساس و فريبنده اى به او القا مى شود. 


واكر دن غر موود كلمه وحى به كاز رفته است هلاك آن خفاو ينهاق و سرعت و تندئ جتية آمووشى اسث و بهتراسث از 


قسم نخست به «الهام و اشراق» نام نرفة و انج كرئ به «وسوسه شيطانى» ياد كنيم. 
واين نوع انتقال به مطلوب به دو صورت انجام مى كيرد. 


.١‏ كاهى مسئله در قلمرو فكر و انديشه انسان قرار مى كيرد اما به خاطر فراهم نبودن مقدمات نتيجه بخشء متحير و سر كردان 
مى باشدء ناكهان در همين حالت بدون اين كه مقدمات را تنظيم نمايد, به انديشه اى منتقل مى كردد. 


٠١35: ص‎ 


؟. كاهى انسان مشغول كارهاى روزانه است و هيج مسثئله اى در قلمرو فكر و انديشه او نيست ويا در وادى خاصى فكر مى 
كند كه اضلا با مسثله اى كه به او القامى كردة ارتباط ثداوة. 


شكى نيست كه هيج يديده اى بدون علت و يديد آورنده نيست در اين موقع سؤال مى شود علت القا و فرود اين فكر بر 
صفحه قلب جيستء نفس كه خود واجد جنين انديشه اى نبوده تا از آن ريزش كندء و فرد ديكرى هم از خارج با انسان در 
اين موضوع كفتكو نكرده است تا معلول اين مذاكره باشد و مفروض اين است كه از طريق مطالعه و مانند آن هم حاصل نشده 


است. 


قهراً يكك فاعل غيبى دارد كه اين انديشه را بر دل مى افكندء وبر انسان الهام مى كند حال نام اين را حدس بككذاريم يا الهام, 
تأثيرى در حقيقت مسثله ندارد آنجه مهم است اين است كه عامل غيبى يديد آورنده اين انديشه است نه نفسء زيرا فرض اين 
است كه نفس يا در آن موضوع فكر نمى كردء ويا اكر هم مى انديشيد بدون هيج مقدمه اى به آن منتقل شده است» ونفس 
به تنهائى نمى تواند زاينده اين انديشه باشدء زيرا فرض اين است كه نفس واجد اين صورت فكرى نبوده و فاقد كمال نمى 


تواند معطى آن باشد. 
قرآن دراين موارد كلمه وحى را به كار برده مى فرمايد: 


(وَأْوْحينا إلى أمّ مُوسى أنْ أَرْض عيه فَإذا خفت عَلَيهِ فَأْلْقِبه فى الهم ولا تَخافِى وَلا تَخْرّنى إِنا واذية إلي وجاعلوة ين 


الْمُرَسَلِينَ).11) 


«ما به مادر موسى وحى كرديم كه او را شير بده و آنككاه كه ترسيدى او را به دريا بيفكن و نترس و اندوهكين مباش. ما او را 


به سوى تو باز مى كردانيم و از ييامبران قرار مى دهيم). 


ايق انداشه هاى يتجكانهة ١‏ شير دادن فرزتده # نهادزيا فكندن او # ترسان و تكران نودة اذ سرنوشت كرؤنده #.ياز كفت 
حتمى كودككء «. ييامبرى و رسالت او. كه بر قلب مادر موسى وارد شد زاييده نفس او نبوده بلكه يكك عامل غيبى او را بر 
آنها آكاه ساخته است ولى جون اين آموزش به صورت ينهانى و به سرعت انجام كرفته استء كلمه«وحى» به كار رفته است. 

از اين بيان»مفاد آيات ديككرى كه در آنها نيز لفظ وحى به كار رفته است روشن مى كردد جنان كه مى فرمايد: 


أ 


(وَإِذْ أُوْحَيِتٌ إِلَى الحواربينَ أن آمِنُوا بى وَبِرَسُولى قالوا آمَنَا وَاشْهَدْ بِأنَنا مُسْلِمُونَ) .(1) 


«آنكاه كه به ياران نزديكك مسيح وحى كرديم كه به من و رسول من ايمان بياوريد آنان نيز كفتند ايمان آورديم» شاهد باش 
كه ما تسلماق هستيم): 


مقصود از وحى يكك نوع آموزش غيبى و القا از عالم بالا بوده كه فقط حواريون از آن مطلع كرديدند و نه ديكران و به همين 


ونيز آنككاه كه حضرت يوسف در درون جاه قرار كرفت خدا به او تفهيم كرد كه به زودى تو آنان راازاين جنايت آكاه 


خواهى ساخت واين آموزش غيبى را با كلمه «وحى» بيان كرده مى فرمايد: 
(..وَأْوْحَينا ليه لتَتتنّهُعْ بأمْرهِغ هذا وَهُمْ لا يَشْعْرُونَ).(؟) 
ص : ١١١‏ 


.1١١ / مائده‎ ]1[-١ 


29 ؟] رسف 137 


دراين جا ملا-كك به كار بردن اين وازه همان آموزش مخفى بود كه برادران يوسف از آن مطلع نبودند و تنها يوسف بر آن 
آكاه كرديد. 


«وحى) در ايه ياد شده قو قي در عورة فر كان نيز» همين معناست: 
(إِذْ يُوحى رَبك إِلَى الملائكه أَنّى مَعَكم قَتَبْتُوا الّذِينَ آمَنُوا...).(1) 
«آنكاه كه يرورد كار تو به فرشتككان وحى كرد كه من با شما هستم مؤمنان را استوار و ثابت قدم سازيدا. 


در قرآن مورد ديكرى براى معناى ياد شده از «وحى» نيز آمده است كه مربوط به شياطين مى باشد و تنها تفاوت آن با موارد 


ياد شده از نظر مورد است و نه در حقيقت وحى جنان كه مى فرمايد: 
(..وَإِنَّ الشَّياطِينَ لَيُوحونَ إلى أوليائهخ لِيُجادِلوكم و إِنْ أَطَعْتّمُوهُمْ نكم لَمْشْركونَ) .(1) 
(شباطيق يه ويروا خوة القامن كد خا يا شما به مجادله بيرذائتك و اكر شما ان آتان يروي كنيد مش ركيد 


از آنجا كه وحى كننده» شياطين و طرف وحى مقر كالبل طيعا انم امو كل اردضؤوف القافي يون للب حو افد بود» نه به صورت 


١١ عن‎ 


]1[1-١‏ انفال/11. 


]1[-١‏ انعام/171. 


سينه ها(١)‏ ياد شده استء و در آيه ديكر مى فرمايد: 
(وَكذلكك جَعَلنا ِكل نَبِىَ عَدُوَا شَياطِينَ الإنْس وَ الجن يُوحى بَعْضِهُمْ إلى بَغض زَخْرّف القولٍ غَرُورا) .210 


«همجنين در برابر هر بيامبرى دشمنى از شيطان هاى جن و انس قرار داديم اين دو نوع شيطان» سخنان بس فريبنده اى را به 
يكديكر القا مى كنند). 


دراين آيه دو احتمال وجود دارد: 
.١‏ القاى مطلب در دل به خصوص در مواردى كه القا كننده «جن» باشد. 
سكن كفاق سرع :و دن كوشى آنككاه كه القا كننده «انسان» باشد. 


. امدادها 9 نيروهاى غيبى 


خدا درباره كروهى از ييامبران يادآور مى شود كه ما آنان را بيشوايانى قرار داديم كه به فرمان ما انسان ها را هدايت مى كنند 


سيس آنها را جنين توصيف مى كند: 
(...وَأوحَنا إلَتِهمْ فل الحَثِراتٍ وَإِقامَ الصَّلاهِ وَإيتاءَ الرّكاه وَكانُوا لّنا عابدينَ) .(5) 
ابه آنان انجام كارهاى خير را وحى كرديم همجنين بريايى نماز و دادن زكات را و قبلا نيز ما را يرستش مى كردند». 


ص ١1١:‏ 
1 لبوالؤهوابت اكاب النق وشوش فى دوو قاس ا انافى ان 


]1[-١‏ انعام/117. 


كاف “نا 


بر همه ييامبران نازل مى شود و وظايف خود و بندكان را در بر دارد بنابر اين آيه فوق ناظر به وحى خاصى جز وحى تشريعى 
كه بعداً درباره آن بحث خواهيم كرد نيست ولى در اين جا از يادآورى نكته اى ناكزيريم و آن اين كه قرآن در موارد مشابه 


اين ايه به جاى مصدر (فعل الخيرات) از فعل امر استفاده كرده مى فرمايد: 


.١‏ (وَأوحى رَبك إِلَى النّخْل أن انَخذى مِنَ الجبالٍ يبوتاً...).(1) 


د. (تَأَوْحينا لَه أن اصْنّع الفلك...).(0) 


اكنون سؤال مى شود علت اين اختلاءف در تعبير جيست؟ در اين جا استاد علم بلاغت عبد القاهر جرجانى در كتاب دلائل 
الاعجاز(2) نكته اى را يادآور شده است كه به نقل آن مى يردازيم و آن اين كه هركاه مكلف و مأمور مسبوق به كار نبوده و 


به واسطه همين خطاب مأمور به كارى مى كردد در اين 





-[د] مؤمنوق 7و كاه تبراق خوى قعل يهره كرفته شده اشت يدوق آن كذ ا لفل اثر هماه باش ماندنة( يوأ ويا اليه 
حي بأَمْرَهِم هذا...)(يوسف/16). 
#- [6] الميزان» ج٠»‏ ص ه0١”‏ نقل از دلائل الاعجاز. 


صورت از شيوه دوم بهره مى كيرند» و مورد آيات فوق ازاين قبيل است ولى اكر قبلاً به انجام كار مأمور كرديده و آن را 
انجام مى داد در اين جا به جاى بهره كيرى از شيوه دوم از مصدر بهره مى كيرند و مى كويند «فعل الخيرات» و در اين 


اين كار نيز بر آنان وحى شدء حالا مقصود ازاين وحى جيست؟ يادآور مى شويم: 
كواه بر اين كه اين كارها قبلا تشريع شده و آنان بر انجام آن اشتغال داشته اند» ذيل آيه است كه مى فرمايد: 
(وكالوا لناغابدية) :قرا غبادت» فى كردتدة. 


اكنون بايد توجه نمود مقصود از اين وحى جيست؟ قطعا مقصود وحى تشريعى نيست زيرا مفروض اين است كه قبلا از تشريع 
آن آكاه بودند و بر انجام آن اشتغال داشتند از اين جهت مى توان كفت مقصود ازاين وحى يكك نوع امداد غيبى بود كه آنان 
رابه سوى اين عمل سوق مى داد وجون تأثير اين عمل غيبى بسيار ينهان و مخفى بودء به كار بردن لفظ وحى در آن تعبيرى 
صحيح و بلكه بليغ مى باشد و يكك جنين وحى كه بشر تحت تأثير نيروهاى غيبى قرار كيرد» و او را به سوى كمال رهبرى كند. 


برترى ويزه اى نسبت به اقسام ديكر آن دارد. 
4. وحى تشريعى 


انسان هاى عادى از طريق حس و تجربه ويا تفكر و استدلال به نتايجى مى رسند ولى هركاه انسانى از ابزار شناختى بهره 
كرفت كه مربوط به اين دو نوع معرفت نيستء بلكه يكك نوع آكاهى سوم باشد كه از عالم بالا بر نفس او فرود آيد و هدف 


آنء» هدايت اجتماع بشرى به سوى كمال باشد در اين صورت به 


١١0 : ص‎ 


جنين آكاهى «وحى تشريعى') كفته مى شود در حقيقت» وحى تشريعى از نظر ماهيت وحقيقت با برخى از اقسام ييشين» تفاوت 
ومباينت ندارد» جيزى كه هست در وحى تشريعى مسئله هدايت انسان ها به سوى مبدأ و معاد به عنوان قيد لازم اخذ كرديده 


(تَرَلَ بهِ الوح الأمِينٌ* عَلى قَلبِك لتَكونَ مِنَ المُنْذِرِينَ).(1) 
«جبرئيل آن را بر قلب تو نازل كرده تا از فرستاد كان باشى (افرادى كه براى هدايت انسان ها مبعوث مى شوند). 


بنابر اين يبامبران اكر جه از ابزار حس وعقل بهره مى كيرند ولى شريعت آنان معلول اين دو نوع ابزار معرفت نيست» بلكه 
همكى مربوط به جهان بالا است كه به امر الهى بر روح و روان آنان فرود مى آيد و در كرفتن وحى» وضبط و حفظ آن ويا 
ابلاغ يبان آن كوجكك ترين اشنشاهى نمى كندد ينابر اين كسائئ كه بخواهدد برنامه ها ببامبران رادر قلمرو هدايث: 
محصول حس وعقل يا استعداد و نبوغ آنان بدانند كز راهه را ييموده اند و هركز به هدف نمى رسند و جون اين كروه به 


جهان بالاتر از طبيعت اعتقاد ندارند ناجارند تمام حوادث را رنكك مادّى و بشرى بخشند و براى آن علل مادى بيند يشند. 


اينكك برخى از مواردى كه وازه «وحى» در اين قسم به كار رفته است: 


.١‏ (أكان لِلنّاس عَجَبا عنكا أن 3 تلو :الناس مش 


- 


وحَينا إلى رَجُل مِنْهُمْ أن أذ 


١١71 صن‎ 


]١[-1‏ شعراء/135-199. 


- 


الَذِينَ آمَنُوا أن لَهُمْ قدَمَ صِدْق عِنْدَ رَْهُمْ ...) 21١.‏ 


«آيا براى مردم مايه شككفت است كه به مردى از خود آنان وحى كرديم (و به او كفتيم كه) مردم را (از عذاب خدا) بيم ده و 


افراد با ايمان را بشارت ده كه براى آنان» نزد يرورد كار خود ياداش هاى نيكى است؟). 
'. (كذلكك أَرْسَلْناك فى أمّه قَدْخَلّتْ مِنْ قيلها أَممْ لِتَتْلوَا عَلَيِهمُ الّذِى أوحينا إليك...) 20١.‏ 


«همجنين تو را در ميان كروهى فرستاديم كه قبلا از آنها جمعيت هايى بوده اند تا آنجه كه به تو وحى كرديم بر آنان تلاوت 
نمايى).020) 


با توجه به مطالب ياد شده مى توان كفت: وحى يكك معنى بيش ندارد و در قرآن نيز كلمه وحى در همان معنى واحد به كار 
اين كه: 


در همه موارد» اين آموزش يكك نوع آموزش مخفى و ينهان همراه با سرعت مى باشد خواه طرف آموزش انسان باشد و يا 
ساير جانداران وجمادات» و خواه آموزشء مربوط به هدايت انسان ها باشد و يا غير آن» خواه 1 موزش دهنده خدا باشد و با 


غير او. 


١١7: ص‎ 


1121 سوم 
؟"-[؟]|رعد/:”,. 
“-[”] آيات مربوط به وحى تشريعى بسيار است و منحصر به موارد ياد شده نيستء به سوره هاى : انعام/5او 21560 اسراء/03 


الاو عل نحل /77 فاطر/١”‏ شورى دحك مراجعه نمابيد. 


8- آيا در ميان تمام انسان ها بيامبرانى برانكيخته شده اند؟ 

آبات موضوع 

اولك قَوْم هاد)(رعد//0. 

". (...وَإِن مِنْ مه 0 تلا فيها نَذيئ)(فاطر/76). 

* (وَلَقَدَ بَعئْنا فى كل أمّه رَسُولاً...)(نحل /*. 

#انيايى آدم َدَأَْرَ نا عَلَيكَْ 5 يُوارى كه وَريشاً وَلِباسٌ التَفُوى ذلكك حََي...)(اعراف/08). 
ه. (يا بَنِى آدَمَ لا كم السَّيِطانٌ كما أخوخ بويك مِنَ الجَنّه يَْرِع عَنْهّما لباسهّما...)(اعراف/737). 


١١8: ص‎ 


. (يا يَنِى آدمَّ محَذُوا يكم عِنْدَ كل ممشجد وَكلوا وَاشْرَبُوا ولا تشرِفُوا...)(اعراف/01. 

(يا بَنِى آَم إِما نكم رُسْلَ مِنْكم يَقُصُونَ عَلَيكُمْ آياتى هُمن انّقَى وَأَصْلَح قلا حَوفٌ عَلَيِهم وَلا هُمْ يَخرنُونَ)(اعراف/8. 
(قالَ امبطا مها جميعاًبَضُكُمْ بغض عَدُوٌّ فَإِمَايأِنّكمْ مِنّى هُدىٌ فُمَن اب هُداىَ لا يَضْلّ وَلا يَشْقَى )(طه/77١).‏ 

. (يا معد مَعْشَّرَ الجن وَالإنس ألم أيَكمْ رُسْلٌ نكم بَقُصُونٌ عَلَيِكنْ ] باق واتنلو تك لقا تويك هذاء )(العاء /1 

.)18/ (...ما أنَا يباسط يَدِىَ إِلَيِكك لكك إِنَى أخاف الله رَبّ العالّمِينَ) (مائده‎ ٠ 

1 (وَرُسْلا قَدَقَصَصْناهُمْ عَلَبِك مِنْ قَبِلُ وَوُسْلَا لَم تَفُصْضْهُعْ تفشو لوك ا(سان/ 188 

.١‏ (...مِنْهُمْ مَنْ قد قَصَضْنا عَلَبِك وَمِنْهُغْ مَنْ لَمْ نَقْصْصْ عَليِك. ..) (غافر/0/8. 

ترجمه آيات 

١براى‏ هر كروهى هادى و راهنمايى است)». 

"هيج كروهى نبود مكر اين كه در ميان آنان بيم دهنده اى وجود داشت). 


١١5: ص‎ 


“ادر ميان هر امتى بيامبرى برانكيختيم تا خدا را بيرستند و از يرستش طاغوت اجتناب ورزندا. 


آنان كند). 


#.ى فرزندان آدم زينت خود را نزد هر يرستشكاهى بركيريد؛ بخوريد و بياشاميد واسراف نكنيد خدا اسراف كنندكان را 


دوست ندارد). 


/.«اى فرزندان آدم هركاه ييامبرانى از شما به سوى شما آمدند و آيات مرا بر شما خواندند» آنان كه تقوا ييشه سازند و كار 


نيكك به جاى آورند» در روز رستاخيز مطمئناً ترس و اندوهى براى آنان نيست»). 


8«خطاب آمدء همكى از بهشت به زمين فرود آييدء در حالى كه برخى دشمن برخى كرك سكيد | كر ار مانت من هدات 


(يبامبرى) به سوى شما آمد» هركس از هدايت من بيروى كند نه كمراه مى شود و نه بدبخت). 


9.ى انبوه انس وجنء آيا ييامبرانى از خودتان به سوى شما نيامدند تا آيات مرا بر شما فرو خوانند و شما را از (عذاب) امروز 
(قيامت) بيم دهند؟ در ياسخ مى كويندء ما به زبان خود كواهى مى دهيم» زندكى دنيا آنان را فريب داد وعليه خود كواهى 
دادند كه كافر بودند). 


.من هركز دست به قتل تو دراز نمى كنم من از يرورد كار جهانيان بيمناكم (اكنون كه تو بر قتل من تصميم كرفته اى) مى 
خواهم با كناه قتل من و كناه خود به سوى خدا باز كردى و از ملازمان آتش (اهل دوزخ) باشى و آن جزاى ستمكران است»). 


١‏ بيامبرانى كه سركذشت آنها را بازكو كرديم و بيامبرانى كه خصوصيات آنان را بيان نكرديم). 


١٠٠١ : ص‎ 


بررسى و تفسير آيات 
اشاره 


- 


قضاوت در باره تاريخ ديرينه بشر و برداشتن حجاب هاى غليظ كه تاريخ امم را يوشانيده است كار بسيار دشوار و سنكينى 
است و داورى هاى مبتنى بر حدس و تخمين نيز اطمينان بخش نمى باشد و يكى از اين مسائل» كسترش نبوت در ميان تمام 
امم و ادوار زندكى انسان هاست و اين كه از زمان آدم تا ظهور ييامبر خاتم بيوسته در ميان تمام قبايل شرق و غرب و در تمام 
دو نيمكره ييامبرانى از جانب خدا مبعوث كرديده رسالت الهى خود را انجام داده اند ولى بحث ما يكك بحث تاريخى نيست 
تا به كند وكاو تاريخى كرفتار شده واز تحقيقات دانشمندان در باره بيدايش بشر و اجتماع هاى كوجكك و بزركك و يديد 
آمدن تمدن ها بهره بكيريم بلكه بحث ما يكك بحث قرآنى و عقلى است كه مى تواند به صورت كلى در اين جا مطرح شود 
بدون اين كه نياز داشته باشيم به اين جا و آن جا دست اندازى كنيم» هر جند يكك جنين بحث قرآنى وعقلى اكر از جنبه 
تاريخى نيز تكميل شود بر ارزش آن خواهد افزود اينكك ما بحث را از هر دو نظر (عقل و نقل) مطرح مى كنيم: 


.١‏ از نظر عقل: 


از نظر عقلى لزوم بعثت ييامبران ثابت كرديد و تكيه كاه عقل در برهان خود براين بود كه اكر باب جنين فيضى بر روى بشر 
بسته شود آفرينش انسان لغو و بى ثمر خواهد بود و به ديكر سخن آفرينش در صورتى حكيمانه و شايسته مقام ربوبى خواهد 
بود كه هدفى داشته باشد و آن هدف كمال علمى وعملى فردى و اجتماعى انسان ها است كه در سايه اعزام ييامبران تأمين مى 


كردا ينين 


ا 


بابك برا تأميق ابن هدق» ببامبراتى وا ميعوث كثل. 


هر كاه تكيه كاه ما در لزوم بعثتء اين برهان عقلى باشدء اين برهان براى خود حد و مرزى از نظر زمان و مكان نمى شناسد, و 


در هر كجا كه زمينه نزول اين فيض الهى فراهم بوده است قطعاً نازل كرد يده است. 
؟. عموميت بعثت از نظر آيات: 


از نظر آيات قرآنى نيز مى توان كفت كه فيض نبوت يكك فيض عمومى و جهانى بوده وهر كجا كه «امت» وجمعيتى در كار 


بوده استء آمو زكاران الهى به سوى آنان مبعوث كرديده اند. و اين را مى توان از دو كروه از آيات استفاده كرد: 


الف. آياتى كه به روشنى مى كويد: براى هر قومى و كروهى هادى و راهنما بوده و يا براى هر امتى بيم دهنده وجود داشته 


است جنان كه مى فرمايد: 

(...وَلِكلَ قوم هاد) .211 

«يراى هر كروهى هادى و راهنمايى است). 

و باز مى فرمايد: 

فمافين أنه إتعدبيا ذو به 

(هيب كروهى نبود مككر اين كه در ميان آنان بيم دهنده اى وجود داشت). 
و روشن تراز همه آيه سوم است كه مى فرمايد: 

(وَلْقَدُ بَعَتّنا فى كََ َيه ران اعْمِدُوا اللّهَ وَاجتَيُوا الطاغُوتٌ...) .(*) 


١١١ : ص‎ 


]رغد 7 
؟- [؟] فاطر / 75. 
02 قحا الا 


«در ميان هر امتى بيامبرى برانكيختيم تا خدا را بيرستند و از بيرستش طاغوت اجتناب ورزندا. 


اين آيات » به روشنى وجود امت ها و اقوام را با هادى» ونذير» و رسول مرتبط و همراه دانسته و مى رساند كه هر كجا انسان 


هايى به صورت «قوم» ويا به عنوان «امت» زندكى مى كردند از فيض نبوت بى بهره نبودند. 


ولى اككر فرض شود در برهه اى از زمان؛ انسان ها به صورت فردى يا جتماع هاى بسيار كوجكك و كم رنكك زندكى مى 


كردند دراين صورت آيات ياد شده ناظر به اين برهه و مقطع تاريخى نخواهد بود. 


بد آباقى كه متفمق تذاهائ اغاز افرييشن اسان است به كوثه انى اساكن ال كسترد كى اين فيقى اسبت وايق آياث :دو سورة 
اغراف: آبنات 2؟ تا 8" آمده است يعنى آنككاه كه آدم وحوا به خاطر ترك اولى از بهشت بيرون آمدند و در روى زمين 
سكنى كزيدند» خدا فرزندان آدم را با يكك رشته خطا بهاى تكان دهنده مخاطب مى سازد كه در اصطلاح, آنها را خطاب 
هاى «آغاز خلقت» مى نامند و ظاهر آيات اين است كه فرزندان آدم بدون فترت تحت يوشش اين خطابات قرار كرفته 


خطاباتى كه حاكى از وجود رسول و نذير مى باشد اينكك ما به اين آيات اشاره مى كنيم: 
١.يا‏ بنى 51 قَدَأتْرََنا عَليِكُمْ لباساً يُوارى سَوْءاتَكُمْ وَريشاً وَِبِاسٌ النَقُوى ذلكك حَحِرَ ذلك مِنْ آيات الله لَعلّهُعْ يَذَكَرُونَ) .01 
«لى فرزندان آدم براى يوشاندن مواضع ناخوشايند شما جامه و ساز وبركك آن را فرو 


١7١7 : ص‎ 


]١[-١‏ اعراف/128. 


فرستاديمء(آفريديم) آنها نشانه هاى وجود و كمالات حق است شايد آنان (انسان ها) يادآور نعمت هاى الهى كردند). 


". (يا يَنى آدَمَ لا يفتكم السَّيَطانٌ كما أَخْرَج أبوئك من الجَنّه يَنْزِعَ عَنْهُما لباسهّما لِيْرِيَهُما سَوءَاتَهِما إن إراكم هو ويل من 
عت لا تَروْنَهُمْ نا جَعلنًا الشَياطِينَ أ أَوْلِياءً للذيع لامر للك 


«اى فرزندان آدم شيطان شماها را فريب ندهد؛ همان طور كه يدر و مادر شما راز بهشت بيرون كرد لباس هاى آنان را از بدن 
آنان كند تا مواضع ناخوشايند را آشكار سازد؛ او و ياران او شماها را مى بينند در حالى كه شما آنها را نمى بينيد» ما شيطان 
هارا دوستان كسانى كه ايمان نمى آورندء قرار داديم). 


(يا بَنى آدَمَ خذوا زيتتكم عِنْدَ كل مَسجد وَكلوا وَاشْرَبُوا ولا تشرفوا إِنهُ لا يحب الْمُشرفينَ) .2701 


«اى فرزندان آدم زينت خود را نزد هر يرستشكاهى بركيريد» بخوريد و بياشاميد واسراف نكنيد خخدا اسراف كنندكان را 


دوست ندارد). 

؟. (يا بَنِى آَم إِمَا َأ م رُسْل مِنْكم يَقَصُونَ عَلَتِكُمْ آياتى فَمَن انّقى وَأْصْلَحَ قلا توف عَلَيِهِمْ وَلاهُمْ يَخْرَّنُونَ) .(20 

«اى فرزندان آدم هركاه ييامبرانى از شما به سوى شما آمدند و آيات مرا بر شما خواندندء آنان كه تقوا بيشه سازند و كار 
نيكك به جاى آورند» در روز رستاخيز مطمئناً ترس و اندوهى براى آنان نيست». 


١١5 : ص‎ 


]1[-١‏ اعراف/50. 
-1؟] اعراف/١”.‏ 
["] اعراف/88. 


ودر سوره ديكّر مى فرمايد: 


و 


(قالَ اهبطا مِنْها جميعاً بعكم لِبَغض عَدُوٌفَإِما يَأتنَكمْ مِنّى هُدىٌ فَمَن اَبَعَ هُداىَ فَلا يَضْل وَلا يَنْقى) 21١.‏ 


«خطاب آمدء همككى از بهشت به زمين فرود آييد» در حالى كه برخى دشمن برخى ديكر هستيد كر از جانب من هدايتى 


(بامبرق) به سوين كما آمده هركس اذ هدابت من يبرو كلد ثه كهراة هى شود و له يدبت 


و باز مى فرمايد: 


(يا مَغْشَرَ الجن وَالإِنْس ألم يكم رُسْل مِنْكم يَقَصّونَ عَلَئِكمْ آياتى وَيُنْدِرُونَكمْ لقاء يَومِكم هذا قالوا شَهِدْنا عَلى أنفينا وَعَرَنهُم 
اليا الدَّنْيا وَشَهِدُوا على أَنْفْسِهِمْ أَنّهُمْ كانُوا كافِرِينَ).(1) 


«اى انبوه انس وجنء آيا ييامبرانى از خودتان به سوى شما نيامدند تا آيات مرا بر شما فرو خوانند و شما را از (عذاب) امروز 
(قيامت) بيم دهند؟ در ياسخ مى كويندء ما به زبان خود كواهى مى دهيم, زندكى دنيا آنان را فريب داد وعليه خود كواهى 


دادند كه كافر بودند). 


اين آيات» همككى حاكى از اخطارها وانذارهاى الهى نسبت به فرزندان آدم است كه آنان را به بيروى از انبيا و دورى از 
شيطان دعوت مى نمايند و دراين صورت هركاه بككوييم يس از صدور اين خطابات قرن هايى بر انسان ها كذشته كه از جانب 
خدا براى آنها رسول و نذيرى نيامده استء بلكه يس از مدتى طولا-نى باب بعثت ييامبران به روى بشر كشوده شده است 


سخنى مخالف با ظاهر اين آيات كفته ايم. 
ص : ١١6‏ 


1 ]11-1 
انعام/:*17.‎ ]1[-١ 


فرض كنيد يدرى از فرزند خود نافرمانى ديدء آنكاه يك رشته قوانين و ضوابط كلى براى اداره خانه خود تنظيم كرد معنى آن 
اين است كه ازاين لحظه هر نوع فرزندى كه در قلمرو اين خانواده قرار كيرد مشمول اين حكم استء نه اين كه برخى از 
فرزندان از آن قانون معاف بوده و بعدها فرزندان ديكر محكوم آن ضوابط باشند. 


از مذاكره فرزندان آدم (هابيل و قابيل) و عمل ناروايى كه يكى از آن دو مرتكب كرديدء استفاده مى شود كه فرزندان آدم از 
آنان برادر ديكر را تهديد به قتل كرد او در ياسخ كفت: 


(ما أنَا ببايتط رَدِىَ إِلَتِك لأقتدك إِنّى أخاف الله رَبّ العالّمينَ* إِنّى أرِيدٌ أنْ تَبوأ بِنْمِى وَإِنْمك فتَكونَ مِنْ أصحاب النَارِ 
ذلك غورة اللالسية) 33 


«من هركز دست به قتل تو دراز نمى كنم من از يرورد كار جهانيان بيمناكم (اكنون كه تو بر قتل من تصميم كرفته اى) مى 
خواهم با كناه قتل من و كناه خود به سوى خدا باز كردى و از ملازمان آتش (اهل دوزخ) باشى و آن جزاى ستمكران است). 


اين منطق» منطق كسانى است كه به بهشت و دوزخ اذعان داشته و سرنوشت عادلا-ن و ستمكران راازهم باز مى شناسندء 


وكمى كدارنظ #شفكر دو ارد ححل باقتل: قهرا #اسمكنى يل يركن رابك عاق اران اهو اهل داش 


تصور اين كه انسان هاى بعدى از اين دركك و بينش يايين تر بوده واز نظر تفكر در حدّى بودند كه شايستكى بهره كيرى از 


تعاليم انبيا را نداشتند نياز به 
ص : ١١8‏ 


.539_78/ هدئام]١[-١‎ 


دليل دارد. 


واكر ما مجموع اين آيات رابا توجه به برخى از روايات در نظر بكيريم بايد بككوييم كه فيض نبوت با فيض آفرينش بشر از 


آدم وحوا همراه بوده ان 


وبه ديكر سخن. ملا-كك هايى كه براى لزوم بعثت يبامبران» از خود آيات قرآن استفاده كرديم از روز نخست در ميان بشر 
وجود داشته استء اين ملاكها مربوط به اصلاح عقيدتى و اجتماعى و اخلاقى بشر بوده و منازعه و كشمكش اين دو برادر و 
نطق آتان مها كى :ال اف اس كددووقر اذدؤوة اسهداد وشا سدك: ران فعوف مد اتوسيناو شبيع و اتكييا عقيدة 
يكتايرستى و زمينه يديد آ مدن نزاع ها و اختلاف ها و اعمال غرايز (حسد و بخل) وجود داشته استء از اين جهت.ء لازم بود 
براى اصلاح و تكميل هر سه بخش بيامبرانى مبعوث كردند, و در مكالمه دو برادر هر جند درباره انحراف از اصل توحيد 
سخنى به ميان نيامده؛ ولى دو ملا-كك ديككر كه از عوامل بعثت بيامبران استء در كفتكوى آنان به روشنى وجود دارد و آن 
منازعه و كشمكش (اختلافات) و ييروى نسنجيده و نامقبول از غرايز (حسد و بخل) است. 


باسخ به يى برسش 


دراين جا سؤالى مطرح است و آن اين كه ه ركاه زندكى بشر جدا از آموزكاران الهى نبوده است» يس نام و خصوصيات 
سامراتي *كفندن ان تقاط فو دبيتك رند كن كرذه اقندو وسالة البى :راب دوش كشيده اند حسة؟ 


در ياسخ يادآور مى شويم كه قرآن به روشنى مى كويد كه فقط سركذشت قسمتى از بيامبران را بازكو نموده و از بازكويى 


بز كدشة كروة ديكر صيرشظن 


١1١17 : ص‎ 


نموده است جنان كه مى فرمايد: 

(وَوُسلا د فَصَصْناهُع عَلَيِك مِنْ قَبلٌ وَرُسْلا لَم تَفْصْضْهُعْ عَلَيِك...).١1)‏ 

«بيامبرانى كه سر كذشت آنها را بازكو كرديم و يبامبرانى كه خصوصيات آنان را بيان نكرديم). 
وباز مى فرمايد: 

«زند كى برخى از آنان را بيان كرديم و برخى را بيان نكرديم). 


بنابر اين انتظار اين كه اسامى و خصوصيات زندكى همكان در قرآن آمده باشدء انتظار بى موردى اسث و تعداد ييامبرانى كه 
اخبار از آن كواهى مى دهد مى تواند مصحح يكك جنين انديشه باشدء زيرا وجود بيامبران در حد: 6٠‏ نثفر تنها در 


خاورميانه و خاور نزديكك, دور از اعتبار است وبايد برخى از آنان مربوط به نقاط دوردست باشد. 
استدلال به روايات 


امير مؤمنان (عليه السلام) يس از آن كه وظيفه رسولا-ن را در قلمرو تبليغ روشن كرده ويادآور مى شود كه آنان آمده اند تا 


انديشه هاى فطرى انسان را بيدار سازند» درباره آنان جنين مى فرمايد: 


.١‏ (وَلَمْ يُحْلٍ اللَهُ سبحائة حَلقَهُ مِنْ نَبى مُوْسَ» أَوْ كتاب مُنرّل أو حُسَه لازمه. أؤ مَحبه قائمه رُسْلُ لا تُقَصُرُ بهم قِلَهُ عَدَدِِمْ 
ولأ كثرة المكدبين لَهَه؛ ين 


١١8: ص‎ 


]١[1-١‏ نساء/ع12. 
؟- [؟] غاف ر///. 


سابق شك له ع3 تفده أو غابر عَدَفَهُ مَنْ قَبلَهُ على ذلكك تُسِلت القَرُونُ وَمَضَت الذَّهُونٌ وَسَلَْفَتَ الآباء وََلْفَت الأ بْناة».(1) 


«خدا هركز بندكان خود را از اعزام ييامبر مرسلء و كتاب فرود آمده از سوى اوء يا دليل و حجت الزام آور وارائه راه روشن و 
استوار» خالى نساخته است ييامبرانى كه نه كمى ييروان و نه فزونى تكذيب كنندكانء آنان را از انجام وظيفه باز نداشت» كاه 
يبامبر بعدى براى قبلى معرفى كرديده و كاه بيامبر قبلى» يبامبر بعدى را معرفى نموده: و بر اين اساسء امت ها يديد آمدهو 


زمان هاسيرئ كشته و يدران در كذشته اندو فرؤتدان خاتنشيق آنان كرذيده اند 


؟. باز امير مؤمنان (عليه السلام) يس از كفتكو درباره آدم و هبوط او بر زمين جنين مى فرمايد: 


«فَأْهْبَطَهُ بَعْدَ النّوبَهِ لِيَغمْرَ أرضّه بِنَسِله. ولِبْقيم الحبَة به على عِبِادِهء ولَمْ بُخْلِهِمْ نقد أن قكنيك ا بو كل عَلَبِهِمْ جه ربو يئتد 
وّصة ل يتن وَبَئِنَ مَعْرقَتِهه بل تام دَهُمْ بالج عَلى أَلْسْن الخيره مِنْ أنبيائه وَمُتَحَمّلِى ودائع رسالاته قَوناً فَقَوناً حتى تَمْتْ نينا 


مُحَمّد (صلى الله عليه وآله وسلم) ته وَبَلعَ الْمَقْطْمْ اا 


«او رايس از توبه به روى زمين فرود آورد تا با فرزندان (نسل) خود روى زمين را آباد كند وحجت را به وسيله او بر بندكانش 
تمام سازد آنككاه او را قبض روح كرد مردم را از آنجه حجت يرورد كارى دا را تأكيد نمايند و آنان را به معرفت آفريدكار 
متصل و مرتبط سازندء خالى نككذارد. تنها جنين نكردء بلكه آنان را با حجت هاى روشن كه از زبان بهترين مخلوقات» و 
حاملان رسالت اوء بيان مى كرديد, زمان به زمان» موردعنايتء قرار داد حيّمت هاى خدا به وسيله ييامبر ما محمّرد (صلى الله 


١1١19 : ص‎ 


.١ نهج البلاغه» خطبه‎ ]1[-١ 
.4١ نهج البلاغه» خطبه‎ ]1[ -" 


امير مؤمنان (عليه السلام) در جاى ديكر مى فرمايد كه: زمين هيج كاه از حجت خالى نبوده» جيزى كه هست كاهى آن حيجت 
آشكار و روشن و كاهى مخفى و ينهان بوده اند و خدا بيوسته به وسيله آنان بر بندكان اتمام حجت مى نمود, آنجا كه در 
كفتكوى خود با كميل مى فرمايد: 

الهم بلى! لا تَحَلُوا الأرْض مِنْ قاثم لله بحي إِمَا ظاهراً مَشْهُوراء وَإمَا خائفاً مَعْمُوراً لثَلا تَِطلّ مج الله وَبَينانهُ. وَكُمْ ذا وَأينَ 
أولتكك5؟ أوليك _وَاللَه _ الأنكَلُون عَِدَداً والأحْظَمُونَ عِنْدَ الله قَدْراً. بَحفَظ اللَهُ به حَجَجَهُ وَيبِناتِه حَتّى يُودِعُوها تُظراءَهَمْ 
وَيَزْرعُوها فى قلوب أشباههم».(١)‏ 

«خدا شاهد است كه زمين از بر يا كنندكان حجت هاى خدا خالى نبوده است اين حجتء كاهى آشكار است و كاهى از بيم 
مردم مخفى و ينهانء تا دلايل خدا باطل نككردد» واينها جقدر بودند وكجا هستند؟ به خدا سوكند آنان (نسبت به ساير انسان 
ها) كروه اندكى هستند ولى نزد خدا بالاترين مقام را دارا مى باشند خدا به وسيله آنان دلايل خود را حفظ مى كند تا آنان 


حجت هاى خدا را در قلوب همتاهاى خود به وديعت نهند و آن را در دل هاى همانندهاى خود بكارند). 


از مجموع سخنان امير مؤمنان (عليه السلام) همان استفاده مى شود كه از آيات استفاده مى شد» وشايد ييشواى يرهيزكاران اين 
انديشه ها را از آيات قرآن استفاده كرده و در اين قالب ها ريخته است و همككّى به صورت هماهنكك بر يكك نكته تأكيد دارند 
كه خدا يس از يديد آوردن آدم بر روى زمين» فرزندان او را رها نكرد و يبوسته حجت را به وسيله ييامبران تمام كرد ودرهاى 


عذر را بر روى آنان بست حالا اين > حجت ها جه كسانى بودند» در اين جا دو احتمال وجود دارد: 
.١‏ مقصود ازحجت ها كه بيان كيد كان دلايل روشن توحيد و ربوبيت 
ص : ١١١‏ 


.1617 نهج البلاغه» كلمات قصارء شماره‎ ]١[-١ 


خدا بودند» جز بيامبران كسان ديكرى نبوده اند واين حقيقت از كفتار اول و دوم امير مؤمنان (عليه السلام) و خصوصاً كفتار 
دوم به روشنى استفاده مى شود جيزى كه هست كروهى از آنان يايه كذار شريعت و كروهى مروجان شرايع آنان بوده اند و 
كاهى در دو زمان قرار مى كرفتند و كاهى در يكك زمان مثلا ييامبران بنى اسرائيل يس از كليم همكى مروج شريعت تورات 


بوده ويس از او كام به عصر هستى نهادند در حالى كه حضرت لوط در زمان ابراهيم بود واز شريعت او ييروى مى نمود. 


؟. احتمال ديكر اين كه اككر اكثريت اين كروه را انبيا تشكيل مى دادند ولى در دوره هاى فترت» جانشينان آنان حقايق را براى 
مردم بيان و حتّجت را بر آنان تمام مى كردند هر جند خود. نبى و ييامبر نبودند جنان كه يس از صعود مسيح تا ظهور نبى 
خاتم» حيجت هاى خدا به صورت جانشينان مسيح يكى يس از ديكرى ظهور مى كردند و شايد كفتار سوم امير مؤمنان (عليه 
السلام) ناظر به اين جهت باشد خصوصاً كه مصاحب موسى كه داستان او در سوره كهف آمده است از حجت هاى مخفى و 


كان هد | وده عاتن مقكويرا )وا قوط كال طن كرك اقوؤانانك تتاو ناهر وده ايت 


لقمان حكيم از حجت هاى خدا و روشنكران راه او بود» در عظمت انديشه هاى او كافى است كه قرآن سخنان او را در رديف 
سخنان خود و يند واندرز رسولا-ن قرار داده و سوره اى به نام او اختصاص يافته است و طبق روايات» جزء ييامبران نبود واز 
طريق تزكيه نفس به اين مقام رسيده بود و در هر حال آنجه ازاين بحث استفاده مى شود اين است كه فيض هدايت از طريق 


ييامبران و اوصياى آنان» در هر زمان به مردم مى رسيد و تمام مكان ها و زمان ها 


١١١ : ص‎ 


كه وجود بشر را مى يوشانيد از فيض هدايت الهى بهره مند بودند اين مطلبى است كه از آيات و روايات كذشته به روشنى مى 
توان استفاده كرد. 


در اين جا ممكن است نظريّه ديكرى نيز مطرح كردد و آن اين كه شرط بهره بردارى از فيض نبوت» آمادكى فكرى و روحى 


وجسمى مردم وضرورت هاى ايجاب كننده بعث آنها است و اكر اين شرط منتفى شد دليلى بر لزوم بعثت وجود ندارد. 


از نظر برخىء انسان هاى نخستين از نظر فكرى و روحى در آن حد نبودند كه از فيض نبوت بهره بكيرند بلكه انسان هايى 
بودند كه از نظر فكرى با حيوانات فاصله جندانى نداشتندء البته نه به اين معنا كه حيوان انسان نما بودندء» بلكه انسان هايى 
بودند بسان انسان هاى صحرا كرد و بيابان نشين نقاط دور جهان كه از نظر جامعه شناسان بقاياى همان انسان ها به شمار مى 


روند وفكر آنها در حدى بسيط و ابتدايى استء» كه آخرين عددى كه مى توانند بشمارند از تعداد انككشتان تجاوز نمى كند. 


از طرف ديكر زندكى آنان يكك زندكى كاملاً اجتماعى نبود» بلكه در غارها و شكاف كوه ها وسايه درختان با اجتماع 
كوجكى زندكى مى كردند واز بركك و ميوه درختان جنكلى بهره مى بردند دراين صورت در ميان آنان نزاع و دركيرى نبود 

بعثت بياميران را ايجاب كند ولى در عين حال براى اين كه مسثله لغويت در آفرينش بيش نيايد فطرت هاى دست نخورده 
و خردهاى بسيط آنان در ارشاد اين انسان ها به مبدأ و معاد واقامه عدل به معنى عدم تجاوز به حقوق ديكران (در شكل بسيار 


محدود) كافى بود. نتيجه اين كه عوامل لزوم بعثت در برخى از نقاط جهان و در برخى از برهه هاى تاريخ وجود نداشت و 
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براى رسيدن به هدف خلقتء نداهاى درونى و روشتكرى هاى باطنى كافى بودء از اين جهت فيض هدايت» در همين قالب 


براى آنان فرود آمده واز خارج نويد و بيم دهى بر آنان مبعوث نككرديد. 


ه ركاه اين نظر را تصديق كنيم, قهراً بايد بككوييم كه آن آيات و روايات ناظر به اجتماعات جشمكير انسان هاست كه 
شايستكى دريافت و بهره كيرى از اين فيض را داشته و عوامل ايجاب كننده بعثت در آنان موجود بوده است. 

البته تمدن شناسان و كسانى كه در زندكى اقوام ييشين به كاوش و جستجو يرداخته اند» از طريق حفارى هاء به اين نتيجه 
رسيده اند كه قديمى ترين و ديرينه ترين انديشه در بشرء انديشه توجه به خدا و يرستش او (خواه خداى واقعى وخواه خدايان 


دروغين) بوده است ولى اين انديشه همين طور كه مى تواند مولود دعوت هاى بيرونى باشد مى تواند نتيجه دعوت هاى فطرى 


ودرونى به شمار رود» و در هر حال نظريّه نخست,ء از نظر آيات و روايات» روشن تراست. 


١7١7 : ص‎ 


/- بيامبران و بيمان هاى الهى 
آيات موضوع 


وإ الله ماق ان لما نيكم من كتاب وكمه أ عا كل وقول معنن لعامفكو زوق وو اننم لقان + 
وَأَحَذّتُمْ على َلك إضرى قَالوا أ ردنا قالَ فَاشْهَدُوا وَانَا مَعَكمْ مِنّ الشَاهِدِين) (آل عمران/01. 


١‏ وم بذرا يسول أَنَى مِنْ تغدى اشمة أححَمدٌ قَلمَا اهم بالئينات قالُوا هذا سخد خرٌ مُبِينٌ) (صف/2). 
*. (الَذِينَ آتَيِناهُمٌ الكتات يَعْرفُوئَُ كما يَعْرفُونَ أبْنائهغ وَإِنَّ قريقاً مِنّْهُمْ لِكثّمُونَ الحَقَّ وَهُمْ يَعلَمُونَ)(بقره/2؟01). 
*. (وَأَنْرَلنا إتيك الكتاب بِالْحَقَّ مُصَدَّقاً لما بَيْنَ يَدَيْهِ مِنّ الكتاب وَمُهَتِمن عَلَيه...)(مائده/8). 


ه. (وَالْذِى أَوْحَيِنا إلَيك مِنَ الكتاب هُوَ الْحَقَ مُصَدَّقاً ما بَئنَ يَدَيْهِ إنَّ الله بعبادِه لَحَمِيرٌ يَصِيرٌ) (فاطر/1"). 


١١6 : ص‎ 


ء. (كَذَّيَتْ قوم تُوح الْمَوْسَلِينَ* إِذْ قال لَهُعْ أَحُوهَعْ نُوحٌ ألا تََقُونَ) (شعراء/ه١٠_9١0).‏ 
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وإ أَحَذّنا من لين مِيثاقَهُمْ موتك وَمِنْ توح وَإِبْراهِيمَ وَمُوسى وَعِيسَى ابن مز مَرْيَمَ و 


وَأ 


حَذَّنا مِنْهُمْ ميثاقاً غَلِيظاً)(احزاب//0. 


(عَالِمٌ العَب قلا يُظْهرٌ على عَيِبهِ أعوداً إلا من ارْتّضى مِنْ رَسُول فَإنهَ يلمك مِنْ بين :َيه وَمِنْ خَلْفهِ رَصّ دا #ليغلم أنْ قَدْ 
بكرا وسالات ركهة :وأحاط بها لدَيهةٍ وأخصى كل قوع غته]) ل /19 1 

ترجمه آيات 

١ه‏ يادا ور ميثاق بيامبران را آنككاه كه به آنان كتاب و حكمت داديمء سيس رسولى آمد كه آنجه را كه با شما بود تصديق 


قدو او آذ شما يمان © فق كيه اذ ايعان ا و لك لبد اك فر ا 1 له 
اعتراف نموديد (و ازامت هاى خود نيز براين امر بيمان كرفتيد؟) همكى كفتند: آرى اعتراف نموديم خدا فرمود: كواه باشيد. 


ومن نيزاز شاهدان بر آن هستم). 


.٠مسيح‏ به بنى اسرائيل كفت: من نويد دهنده ام به ييامبرى به نام احمد كه بعد از من مى آيد ولى آنان اين سخن را سحر 
آشكار خواندند). 


نان را كه كتاب داديم» ييامبر را سان فرزندان خود مى شتاسئد» كروهى از آنان حق را در حالى كه مى دانند» كتمان مى 
كنند). 


؟.٠كتاب‏ (قرآن) را بر تو به حق نازل كرديم كه تصديق كننده كتاب يبشين و حاكم براو است (در موارد اختلاف» اين كتاب 


حجحث است)). 
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.نجه از كتاب بر تو وحى كرديم» حق است و تصديق كننده كتاب قبلى است خداوند آكاه و بينا است). 
5 نكاه كه نوح به قوم خود كفت جرا از كناهان اجتناب نمى كنيد (يرهي زكار نمى شويد) قوم او ييامبران را تكذيب كردندا. 


/انككاه كه ميثاق مربوط به ييامبران را از آنان كرفتيم و نيز از تو واز نوح وابراهيم و موسى وعيسى بن مريم از همككى ييمان 
شديد كرفتيم). 


8.«خداوند» دانا به غيب (وحى) است (علم و آكاهى به غيب بالذات مخصوص خدا است) يس بر حقايق غيبى خود. كسى را 
ميلط تمى كت مكر وسولن زا كير كريددة اسسةء زيرا داو تك ال مقن ووو بشت سراو تكيباتن زان او كران فى دهده نا 
محقق كردد كه آن ييامبران و رسولان» رسالت هاى الهى را به خوبى ابلاغ نموده اند» و خداوند بر آنجه در برابر آنان است 


احاطه علمى دارد وشماره هر جيزى را مى داند). 
بررسى و تفسير آيات 
اشاره 


از بررسى آيات قرآن استفاده مى شود كه از يبامبران الهى سه نوع بيمان كرفته شده است و هر يكك با ديكرى به نوعى متمايز 


مى باشد, اينكك ما اين ييمان ها را با توجه به آيات وارد ييرامون آنها مورد بحث قرار مى دهيم. 
ا. ايمان و نصرت نسبت به بيامبران بعدى 
از برخى از آيات استفاده مى شود كه خدا با تأكيد خاصى از ييامبران 


١7١8 : ص‎ 


بيشين ميثاق كرفته است كه هركاه ييامبرى يس از آنان بيايد و تصديق كننده شريعت آنان باشد حتماً به او ايمان بياورند و او 


و 


(وَإِذْ أَحََدَ اله مئاق الثئِينَ لما آبكمْ مِنْ كتاب وَحَكمه * جا كع زشول فض دق لما تفكة ؤْمِنْنَّ به وَلَتَنْضِرْنَهُ قال > أَقْرَرْتُمْ 
وَل تم عَلى لِك إصرى قَانُوا أَقْرْنا قالَ فَاشْهَدُوا وَانَا مََكمْ مِنَ الشّاهِدِينَ) (1) 


ط 
لع 

1١ 

د 
ط 
5 ْ 


«به يادا ور ميثاق ييامبران را آنكاه كه به آنان كتاب و حكمت داديم» سيس رسولى آمد كه آنجه را كه با شما بود تصديق 
تموذ (و از شما ييمان كرفة) كددبه اوايماث اوربد و اؤروا كمكك كبد زا كاه خداوند به بباميران) كفث: ايا به اين سمان 
اعتراف نموديد (و ازامت هاى خود نيز براين امر بيمان كرفتيد؟) همكى كفتند: آرى اعتراف نموديم خدا فرمود: كواه باشيد. 


ومن نيزاز شاهدان بر آن هستم). 


خدا جككونه از ييامبران و امت هاى آنان براى تصديق ييامبر بعدى و كمكك به او بيمان كرفته است؟ لازم است به تفسير قسمت 
هاى مختلف آيه بيردازيم: 


3 1ن الله يفال للضي ) مقصوى لكين سافرالن عسككد كذ اد آآثان مان > رفظ شود اسك ا بام اف كد براض اتات 


اخذ ميثاق شده است به كواه اين كه در ذيل آيه مى فرمايد: 


يا اغتراف تمودويد و از امك خوة ير ابق امرء يمان كريد ؟ )د 


١7/ : ص‎ 


.8١/ آل عمران‎ ]١[1- 


كابرابق نتافيرئ كه ذن اغاز سلسله قران كرقتة بامردى اسك كه ازاو اغتذ مكاق ندم و هر كو نراق او ماق كرفيه تشنده 


است و ييامبرى كه در آخر سلسله قرار كرفته براى او فقط اخذ ميثاق شده؛ ولى از او براى كسى اخذ ميثاق نشده است. 


اما يبامبرانى كه در وسط سلسله قرار كرفته اند از آنان براى ييامبران ديكر بيمان كرفته شده است و هم از ديكران براى آنان 


اعد ميقاق تيده اشع 


علت اين كه به اين تفصيل قائل شده ايم اين است كه قرآن فرموده است: از هر ييامبرى دو ييمان» يا در مورد دو امر يكك 
يمان مركب كرفته شدة است: 


أ تماق ابجاة لمكن نه د 
شان تصرت(لتصرلة )ا 


واين دو ييمان يا يكك ييمان مركب در مورد ييامبرانى متصور است كه در وسط سلسله قرار دارند» نه در آغاز يا يايان آن» و 
در اين صورت هركاه ييامبر واقع در وسط سلسله در زمان حيات بيامبر قبلى مبعوث كردد. وظيفه يبامبر قبلى اين است كه قبل 


آورده و ياريش دهك. 


بنابر مفاد آيه مورد بحثء از تمام ييامبران بيشين و امت آنان نسبت به ييامبران بعدى ييمان ايمان و كمكك كرفته شده است و 


در نتيجه از تمام ييامبران و امت هاى آنان نسبت به ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) جنين ميثاقى اخذ شده است. 
در سخنان امير مؤمنان (عليه السلام) به جنين اخذ ميثاق كسترده اى تصريح شده 


١١8: ص‎ 


ست آنجا كه مى فرمايد: 


١بَعَتّ‏ الله شبحائّة مُحَمّداً (صلى الله عليه وآله وسلم) رَسُولَ اللهِ لإنجاز عَِدَيِهِ وَإتمام َيِه مَأخوذاً على النِيِينَ ميثاقة مَشْهُورََ 
مها 1 كريهاً ميلاده).010) 


«خداوند سبحان حضرت محمد (صلى الله عليه وآله وسلم) را بر انككيخت تا به وعده خود جامه عمل بيوشاند و سلسله نبوت را 
به يايان برساند در حالى كه از همه ييامبران نسبت به او ييمان كرفته شده بود نشانه هاى او معروف و ميلادش كريم و كرامى 


بود). 


(َأْفْرَرْنُمْ وَأحََُنُمْ عَلى ذلكم إضررى...)اين جمله حاكى است كه نه تنها از بيامبران بيمان ايمان و نصرت كرفته شده. بلكه 


از امت هاى آنان نيز جنين ييمانى كرفته شده است به كواهى جمله (وَأَحَذَُمْ على ذلِكم إضرى) . 


*. (قالوا أفرَرْنا) ولى در ياسخ تنها اقرار بيامبران يادآورى شده است نه اخذ ييمان اززامت هاى خود و به اصطلاح به يكى از 


ذو جخرءة ماق توجةشده ند مره درك 


؟. (قالَ فَاشْهَدُوا وَأنَا مََكمْ مِنَ الشاهتدين)هركاه خدا و يبامبران همككى شاهد و كواهند ناجار بايد مشهود عليهم نيز در كار 
باشتد كه بباميران و فمان اناق كواهى وهند و اناضد امك هر اهن كسى نستة و ازاز امك سين عاتن امل تقد بود 


همكّى «شاهد بدون مشهود عليه)خواهند بود. 
تا اينجا با مفاد بخش هاى مختلف آيه آشنا شديم كه شامل ييامبر خاتم 


١١9 : ص‎ 


.١ نهج البلاغه» خطبه‎ ]١[-١ 


نيز مى كردد و روشن شد كه بيمان مأخوذ از بيامبران در اين آيه» يكك بيمان كلى استء اينكك لازم است با برخى از آياتى 
كه حاكى از سفارش بيامبران ييشين نسبت به ييامبر خاتم استء آشنا شويم: 
قرآن به روشنى نويد مسيح را نسبت به ييامبر خاتم يادآور شده مى فرمايد: 


(وَمُبِشْراً برَسُول يَأَتَى مِنْ بتغدى اشْمٌة أَحْمَدُ لما جاءَهَعْ بالئِناتِ قالوا هذا سِخْرٌ مُبِينٌ) 1١.‏ 


«مسيح به بنى اسرائيل كفت: من نويد دهنده ام به ييامبرى به نام احمد كه بعد از من مى آيد ولى آنان اين سخن را سحر 
آشكار خواندند). 


از آيه ديكر استفاده مى شود كه تبليغ ييامبران يبشين درباره ييامبر خاتم به حدى بود كه اهل كتاب خصوصيات جسمى ييامبر 
را مانند فرزندان خود مى شناختند جنان كه مى فرمايد: 


(الّذِينَ آتَينَاهُمُْ الكتاب يَعْرفوئَهُ كما يَعْرفُونَ أَبْناءَهُمْ وَإِنَّ فَريقاً مِنْهُعْ لَيِكثُمُونَ الح وَهُمْ يَعْلْمُونَ) .11 


«آنان را كه كتاب داديمء ييامبر را سان فرؤتدان غود هن شتاسدد» كروهى أن انان حق را در حالى كه مى دانند» كتمان مى 
كننك): 


ضمير در جمله (يَعْرفُوئَهُ) به حكم سياق آيات به بيامبر بر مى كردد نه به كتاب» زيرا مقتضاى تشبيه معرفت» به شناخت 


فرزندان» اين است كه بيامبر را مثل فرزندان خود مى شناختند نه كتاب راء زيرا متداول نيست كه كفته 


شود من فلان كتاب يا فلان خانه را مثل فرزندم مى شناسم, بلكه مى كويند شناخت من نسبت به فلان انسان مانند شناختم 


نسبت به فرزندم مى باشد. 
از مجموع آيات استفاده ميشود كه خدا از ييامبران خود سه ييمان كرفته است: 
". اخذ بيمان از بيامبران بيشين به يسبن 


نتيجه اين كه تمام ييامبران ييشين نسبت به ييامبر بعدى هم ابراز ايمان مى كردند و هم كمكك و اككر خود ديده از جهان مى 
بستند» امت خود را نسبت به هر دو مطلب دعوت مى نمودند و در خصوص بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم)علاوه بر 


اين ييمان عمومى» ييمان خصوصى هم كرفته شده است جنان كه آيات آن را يادآور شديم. 


در اين جا احتمال ديكرى هست و آن اين كه مقصود از جمله (نْمَ جا كم رَسُولَ مُصَدَّقَ لِما مَككغ)شخص بيغمبر اكرم (صلى 
الله عليه وآله وسلم) مى باشد نه مطلق بيامبرانى كه دروسط سلسله انبيا قرار كرفته اند» كويى خداوند منان از روز نخست» 
ييمان ايمان و نصرت نسبت به شخص رسول كرامى كرفته وامت ها را نسبت به ايمان و نصرت او دعوت نموده است هر جند 


اين قضيه را به صورت كلى (رسول) بيان كرده است. 

اين نظريه از برخى از روايات نيز استفاده مى شود: 

.١‏ امير مؤمنان (عليه السلام) مى فرمايد: 

إن الله أَحَدَ الميثاقّ عَلى الأثياءِ قبل تيا أَنْ ُخبرُوا أممهع بمبعنه وَرفعيه وَيِفْرُوهُم به وبَأْمْرُوهُعْ بتضديقه». 01 
ص : ١؟١‏ 


. 58 مجمع البيان» ط : صيداء ج 5" ص‎ ]١[1-١ 


«خداوند بيش از بعثت ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) از بيامبران ييمان كرفته است كه امت هاى خويش را از مكان 


بعثت و مقام او آكاه سازند و به آمدن او بشارت دهند و امت خود را به تصديق او فرمان دهندا. 


.١‏ طبرى و سيوطى از امير مؤمنان (عليه السلام) نقل كرده اند كه: خحدا هيج بيامبرى را از زمان آدم به بعد بر نينكيخت مكر 
اين كه از او درباره محمّد (صلى الله عليه وآله وسلم) بيمان كرفت كه اككر او در حال حيات وى مبعوث شودء به او ايمان آورد 


و أؤوا فارع كتك :و يذاو دغرو ذاذ كه از امت خود براق أو ييمان بكيرة: 


امام (عليه السلام) ابو علدا كنك الكاء اهن ابسو اقرف كو د اد الله ويعاق اللشِيق لما اتشكع بون كناب 
وَحكمه...).00) 


". اخذ بيمان ايمان از بيامبران يسين به بيشين 

ييمان و ميثاقى كه قبل مورد بحث بود داراى دو ويزكّى بود: 

.١‏ از بيامبران ييشين براى ييامبران يسين بود. 

؟. مورد بيمان دو جيز بود يكى ايمان و ديكرى نصرت وكمكك. 


وافير ان قدي الس دق ثانا سواه بيساق يكف عن قود انسار اعشاد فوت لكان السعه فق افيه اسان نان 
كرفته شده است كه هر يكك از آنان به ييامبران قبل از خود ايمان آورده و به كتاب و شريعت آنان مانند كتاب و شريعت خود 


احترام بككذارند» و 
ص : ١7‏ 


]١[ -١‏ تفسير طبرى. ج "0 ص ال در المنثور ج ".2 ص 37",. فخر رازى أحن حديث را در مفاتيح الغيب» ج25 ص 607 و 


طبرسى دن مجمع البيان» ج ؟» ص ”5 آورده اسَرة: 


درباره آن سخن خواهيم كفت. 


اين نوع از ييمان نيز از برخى از آيات قرآن استفاده مى شود كه از نظر مى كذ رانيم: 


.١‏ حضرت مسيح آنككاه كه براى هدايت بنى اسرائيل مبعوث شد ايمان خود را نسبت به ييامبر بيشين ابراز داشت و يادآور شد 


كه من تصديق كننده كتاب آسمانى ييشين هستم جنان كه مى فرمايد: 
(تضذنا لسا يق بنك هك الروافين) 1 
؟. درباره ييامبر كرامى مى فرمايد: 


(وَأَثْرََنا إليك الكتاب بِالْحَقَّ مُصَدَّقاً لما بتِنَ يَدَيْهِ مِنّ الكتاب وَمُهَتِمنا عَلَِه...) .51 


«كتاب (قرآن) را بر تو به حق نازل كرديم كه تصديق كننده كتاب ييشين و حاكم براو است (در موارد اختلاف» اين كتاب 


حجت است)). 

وباز مى فرمايد: 

(َالَّذِى أَوْحنا لِك مِنَ الكتاب مُوَ الْحنَّ مُصَدّقا لِما بين يَدَيْهِ إن اله بعباده لَحَبيرٌ بَصِيرُ). (0 
«آنجه از كتاب بر تو وحى كرديم. حق است و تصديق كننده كتاب قبلى است خداوند 

١17 : ص‎ 

]١[--١‏ صف/2, و به همين مضمون است آيه 0١٠‏ سوره آل عمران و 88 مائده. 


]١[ -7‏ مائده//5. 


ركالن اللرينا 


كاه و بينا است)».(١1)‏ 


البته اين آيات هر جند درباره حضرت مسيح و ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) وارد شده است كه هر يكك از آنان 
تصديق كننده ييامبران يشين بودند ولى به حكم اين كه خصوصيتى ازاين نظر در مورد اين دو ييامبر در كار نيست مى توان 
كفت از تمام ييامبران بعدى نسبت به يبامبران قبلى ييمان كرفته شده است كه آنان را تصديق نمايند. 


شايد حكمت اين كه تمام بيامبران بايد به يكديكر ايمان آورده و همه تصديق كننده يكديكر باشند اين است كه تحقق 


اهداف الهى در كرو هماهتكى ووحدت كلمه آنان امكان يذير اسث وو به خاطر بيوستكى در تبليغ و هماهنكى در هدف» 
قرآن تكذيب يكك بيامبر را تكذيب همكان تلقى مى كندء مثلاً قوم نوح كه فقط ييامبر خود را تكذيب كرده بودن آنان را 
تكذيب كننده تمام انبياء به شمار آورده است جنان كه مى فرمايد: 


(كَذَبَتْ قَومُ توح الْمَرْسَلِينَ إِذْ قال لَهعْ أَحُوهُم وح ألا تكقُون).(5 

«آنكاه كه نوح به قوم خود كفت جرا از كناهان اجتناب نمى كنيد (برهيزكار نمى شويد) قوم او يبامبران را تكذيب كردند). 
؟. ييمان امانت در ابلاغ وحى 

دو اق جا ييمان سوم نيو اق باميران كرقية شد اسك و اناي كة بايد 


١15 : ص‎ 


]١[1-١‏ و به همين مضمون است آيه ٠‏ سوره احقاف آنجا كه مى فرمايد:(...إِنّا سَمِعْنا كتاباً أنْلَ مِنْ بَعْدِ مُوسى مُصَدَّقاً لما بَينَ 
يَدَيْه...) (نيز به آيات /91 بقره و ” آل عمران مراجعه شود). 


1-[؟] شعراء/8١٠_2١٠.‏ 


اين آمو زكاران الهى يس از تلقى و دريافت وحىء آن را به خوبى حفظ كرده و به مردم ابلاغ كنند اين مطلب نيز از برخى از 


آيات قرآن به دست مى آيد جنان كه مى فرمايد: 


(وَإِذْ أَحَذّنا مِنَ النَبيينَ مِيثاقَهُمْ وَمنْك وَمِنْ نُوح وَإِبْراهِيم وَمُوسى وَعِيسى ابن مَرْيَم وَأَحَذّنا ِنْهُمْ ِيثاقاً عَلِيظاً).(21 


«آنكاه كه ميثاق مربوط به ييامبران را از آنان كرفتيم و نيز از تو واز نوح وابراهيم و موسى وعيسى بن مريم از همككى ييمان 
شديد كرفتيم). 


دراين آيه هر جند متعلق ميثاق بيان نشده استء ولى احتمال دارد كه مقصود ابلاغ رسالت الهى و سعى و كوشش در كسترش 
آن وعدم تصرف در مفاد آن باشد و علت اين كه فقط ينج ييامبر را ؛ بس از ميان تمام ييامبران نام برده است اهميت و عظمت 
البته در اينجا احتمال ديككرى نيز هست و آن اين كه اين آيه مربوط به ييمان ايمان (دومين يبمان) باشدء لكن با توجه به اين 
كه ميثاق به طور مطلق ذكر كرديده و متعلق آن بيان نشده است بهتر اد ين است كه آن را بر هر دو معنى حمل كنيم؛ يعنى بيمان 


ايمان و ييمان امانت در ابلاغ وحى. 


در ايه ديكر مى فرمايد: 


2 


(عالِمٌ الغِّب فَلا بُظْهرٌ عَلى عَيِبِهِ أحداً»* إلا من الاضى مِنْ رَسُول فَإنّهُ يمك مِنْ ين يَدَيْهِ وَمِنْ خَلْفهِ رَصَداً #لِيغلم 


بما لَدَيْهِهْ وَأخصى كل شَيْء عَدَّداً) .(1) 


«خداوند, دانا به غيب (وحى) است (علم و آكاهى به غيب بالذات مخصوص خدا است) يس بر حقايق غيبى خود. كسى را 
مسالط تمى كتلك: مكر وسولى وا كفاي كزيده اسةه ويا خنداوقد از بيقن ووو يقت سر ان تكيياتئن :واير او قرار :فى دهده نا 
محقق كردد كه آن ييامبران و رسولان» رسالت هاى الهى را به خوبى ابلاغ نموده اند» و خداوند بر آنجه در برابر آنان است 


احاطه علمى دارد وشماره هر جيزى را مى داند). 


اكر جه در اين آيه كلمه ميثاق نيامده است ولى واقعيت آن به روشنى بيان كرديده است و با توجه به اطلاق «ميثاق» در آيه 
قبل؛ دلاللت آن بر مدعا تمام و روشن است و در هر حال نكته ديكرى كه به روشنى از اين آيه استفاده مى شود, مسثله 


عصمت بيامبران در مرحله ابلاغ وحى است كه در آينده به طور جداكانه درباره آن بحث خواهيم كرد. 

امير مؤمنان (عليه السلام) در مورد اين بيمان الهى از ييامبران جنين مى فرمايد: 

«اواطفى سُبِحاتَه مِنْ وُلْدهِ أثبياء أَحَدَّ على الؤحى مِيثاقَهُمْ وَعَلى تَِليغِالرسالَهِ أمالكهُْ».(20 

«خداوند از فرزندان آدم باميراتى زاير كزيل وير قويافت وحى و تبليغ رسالت الهى از آنان ييمان امانت كرفت». 
ص : ١8‏ 


]1[1-١‏ جن/1872. 
"-11] نهج البلاغه. خطبه .١‏ 


4- لزوم ايمان به همه بيامبران 

آبات موضوع 

.١‏ (إِنَّ الدّينَ عِنْدَ الله الإشلام...) (آل عمران/15). 

؟. (ما كان إبُراهيمُ تتؤدنا ولا تطرافا ولك كان كرما تفلما وَ ما كان مِنَّ المشْركِينَ)(آل عمران/90). 

(وَوَضَى يها إبْراهِيٌ بنيهِوَيَعْقُوبٌ يا يني إنَّ الله اصْطَفى لَكمُ الدّينَ قلا مون إلا وََُمْ مُسلِمُونَ)(بقره/17). 

؟. (وَجَعَلّها كَلمَهَ باقَهُ فى عَقِبه لَعَلّهُْ يَوْجِعُونَ)(زخر ف /08. 

ه. (وَقانُوا َنْ يَدّخُلَ لْجنهَ إلآمَئْ كان هُوداً أو تُصارى يلك أَماكِهُم قُلْ هانُوا بُرهانَكم إِنْ كُنتُمْ صادقينَ)(بقره/011. 
*. (وقالُوا كونُوا هُوداً أ تصارى تَهْتَدُوا قلْ بَلَمِلَهَ إثراهيم حنيفً...) (بقره/188). 


١1/ : ص‎ 


(بِلى مَنْ أَسْلّم وَجْهَهُ لله وَهْوَ مُحْمِنٌ فَلَهُ أَخِرْةُ عِنْدَ رَيّه...) (بقره/7١0.‏ 
ما أنزل 


نْرْلَ إلَينا و زلَ إلى إثراهي وَإسماعِيلَ وَإِسْحاقَ وَيَعقَوبَ. ولك له تملقون)لقر 12 


4. (لَيِسَ البرّ أنْ تُوَلُوا وُجْومَكم قِبِلَ الْمَشْرِقٍ وَالْمَغْبٍ وَلكنَّ البرّ مَنْ آمَنَّ الله وَاليُوم الآدخر وَالمَلابْكهِ وَالكتاب وَالنَيِينَ...) 


(بقره//07١).‏ 
(آم دَنَّ الإشرول بما أَنْرلَ لوه + كل وكدنؤالكا مون كل آل نّ باللهوَمَلائكيه وَكبِ وَرُسلهِ لا فرق اي تدم 
(بقره/580). 
ترجمه آيات 


١.ادين‏ نزد خدا همان اسلام است)». 
”.«ابراهيم هر كز نه يهودى بود و نه نصرانى» بلكه او مسلمانى بود كه از آيين توحيد بيروى مى كرد و هركز مشرك نبودا. 


“'«ابراهيم و يعقوب فرزندان خود را به طريقه ابراهيم سفارش كردند و يعقوب به فرزندان خود كفت : خدا دين خود را براى 
شما بركزيده» بكوشيدكه بدون اسلام از دنيا نرويدا. 


ع.«او (ابراهيم) كلمه توحيد را به عنوان يكك سنت ماندكار در نسل خود قرار داد شايد آنان به خدا بازكردند). 
ه.«يهود و نصارى كفتند: هركز كسى داخل بهشت نخواهد شد مكر آن كس كه يهودى و يا نصرانى باشد ». 
*.ايهود و نصارى كفتند» يهودى يا نصرانى باشيد تا هدايت كرديدا. 

/٠آرى‏ ياداش كسى كه نيك وكار و در براير خدا تسليم باشد نزد يروره كارش محفوظ است). 


(«شما اى ييامبر و اى مسلمانان, به يهود و نصارى) بككوييد: ما به خدا و آنجه كه بر ما نازل كرديده (قرآن) و آنجه بر ابراهيم 
و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط نازل كرديده و به آنجه به موسى و عيسى و ساير بياميران الهى داده شده. ايمان 


داريمءميان آن بيامبران (از نظر ايمان) فرقى قائل نيستيم و ما تسليم امر يرورد كار مى باشيم يس 


١18: ص‎ 


اكر آثان (يهود و.تضارى) به آنجه كه شما ايمان آورذه ايده ايمان آورند» هدايت كرديده و اكر روى برتابند يس آنان با شما 
در نزاع وجنكك خواهند بود وبه زودى خداوند, شما را از شر آنان كفايت خواهد كرد (شما را بر آنان غالب مى كرداند) واو 


شنوا و دانا است)». 


فير و نيكى اين نيست كه به سوى شرق يا غرب روى آوريد بلكه نيكى ( نيكو كار) كسى است كه به خدا و روز قيامت و 
فرشتكان و كتاب هاى آسمانى و يياميران الهى» ايمان آورده است)». 


.«رسول خاتم به آنجه از جانب خدا بر او نازل كرديده است ايمان آورده؛ و همه مؤمنان (ييروان او) به خدا و فرشتكان و 
كتاب ها و رسولا-ن الهى ايمان آورده اند. (آنان مى كويند) ما (در مورد ايمان به ييامبران) هيج كونه فرقى ميان آنان قائل 
نيستيم (و به همكى ايمان داريم). 

بررسى و تفسير آيات 

مشيت حكيمانه خداوند بزركك بر اين تعلق كرفته است كه براى نجات بشر از جنككال جهالت ها و انحراف ها فقط يكك دين 


تشريع كند و ييامبران را براى تبليغ آن اعزام نمايد واين دين همان دين اسلام است كه از روز ن< نخست در 


١59 : ص‎ 


قلمرو تبليغ ييامبران قرار كرفته است و همككى براى بازكو كردن آن اعزام شده اند قرآن به اين حقيقت در آيه هاى ياد شده 


در زير تصريح مى كند: 

)1(. (إِنَّ الدّينَ عِنْدَ الل الإشلام...)‎ .١ 

«دين نزد خدا همان اسلام است)». 

. (ما كان إبُراهيمٌ يَهُودِيَا وَلا نضراتياً وَلكنْ كان حنيفاً مُشيلِما و ما كانّ مِنّ المُشْرِكِينَ).(01 

«ابراهيم هر كز نه يهودى بود و نه نصرانى» بلكه او مسلمانى بود كه از آيين توحيد ييروى مى كرد و هركز مشركك نبودا. 
** (وَوَصَى يها إنراهِيم بنيه وَيَعْقُوبُ يا يني إِنَّ الله اضْطَفى لَكمْ الدّينَ قلا نموي إلا-و ثكم مُشلفوت) 000 


«ابراهيم و يعقوب فرزندان خود را به طريقه ابراهيم سفارش كردند و يعقوب به فرزندان خود كفت : خدا دين خود را براى 
شما بركزيده» بكوشيدكه بدون اسلام از دنيا نرويد). 


؟. (وَجَعَلّها كلمَهٌ باق فى عَقِبه لَعلهُمْ يَرْجِعُونَ) .80 
«او (ابراهيم) كلمه توحيد را به عنوان يكك سنت ماند كار در نسل خود قرار داد شايد آنان به خدا بازكردند). 


اين آيات و آيات همانند آنها مى رسانند كه تمام شرايع آسمانى لباس هاى مختلف بر اندام دين واحد (توحيد) بوده و نخدا 


جز يكك دين» دين ديككرى را تشريع نكرده است البته مقصود از اين كه دين خدا از روز نخست تا آخر يكك 
ص : ١6٠١‏ 


ا 
ا 

نا اننا 
ا 





"| زخرف /78. 


دين بوده اين نيست كه تمام مذاهب آسمانى در هر زمان شايستكّى بيروى دارند» بلكه با اعتراف به وحدت دينء يادآور مى 
تنظيم وتشريع شده اند و در حقيقت هر يكك از اين شرايع كلاس هايى بوده است كه مى بايست بشرء براى تكامل خود در آنها 
آموزش ميندة و ارين كلاس براق آخرين امث» همان آخريق شريعتى اسث كه به وسيله ييامير كرافى (ضلى الله علية و آله 
وسلم)عرضه شده است. اكر بككوييم همه اين شرايع بر حقند به همان معنا است كه هر كلاسى نسبت به دانش آموز آن مناسب 
است واكر بكوييم شريعت حقء. همان شريعت محمدى (صلى الله عليه وآله وسلم) است مقصود اين است كه فارغ التحصيلان 


نسبت به كسى كه از آنها فارغ التحصيل شده است. 
قرآن به اين حقيقت با اين آيه اشاره كرده است: 
«براى هر يكك از شماها آبشخور و طريقى قرار داديم و اكر خدا مى خواست همه شما را يكك امت قرار مى دادا. 


كُويى دين» فيض الهى است كه به سوى بشر سرازير كرديده است و هر يكك از مذاهب آسمانى طريقى است كه هر يكك از 


امت ها از طريق خاص خود وارد آن شريعه شده و عطش جان و خرد را با آن فرو نشانده اند. 


اكنون با توجه به اصل ياد شده (وحدت دين در تمام شرايع آسمانى) با مطلب ديكرى روبرو مى شويم و آن عبارت از «لزوم 
ايمان به همه بيامبران الهى» 


١0١ : ص‎ 


.68 / مائده‎ ]1[1-١ 


استء زيرا انكار شريعت برخى از بيامبران و ايمان به برخى از آنان به منزله ايمان به بخشى از يكك شريعت و انكار بخش 
فيكر أن اسيعه» كه مردوة و تادرست اسك بنابر اين نخستين دليل بر لزوم ايمان به عموم ييامبران» همان وحدت حقيقت شرايع 


كونه كه از هر يكك از يبامبران براى ديكر رسولا-ن الهى ميثاق ايمان كرفته شده استء از امت هاى آنان هم اين ميثاق اخذ 


كرديده اس 


سومين دليل براين مسئله آيات خاصى از قرآن كريم است كه در اين باره نازل كرديده و هدف اصلى ما در اين فصل تفسير 


اين دسته از آيات قرآنى است لكن قبل از ذكر وتفسير آيات» نكته اى را يادآور مى شويم وآن اين كه: 


يهود و نصارى معتقد به اين انديشه نادرست و بى بايه بودند كه جز دين و بيامبر آنان هيج آبين ديكرى يذيرفته نيستء و اتنها 


كسانى اهل نجات و سعادت خواهند بود و به بهشت راه مى يابند كه به ييامبر آنان ايمان اورده واز شريعت او ييروى نمايند. 
قرآن كريم در اين باره جنين مى فرمايد: 

(وَقانُوا َنْ يَدْخلَ اليه إلا مَنْ كان هُوداً أ تصارى...).(1) 

«يهود و نصارى كفتند:ه ركز كسى داخل بهشت نخواهد شد مكر آن كس كه يهودى و يا نصرانى باشد ». 


١67١ : ص‎ 


11١) بقره‎ ]1[21 


وباز مى فرمايد: 


(وَقالُوا كونُوا هُوداً أؤ تصارى تَهْتَدُوا...).(1) 
«يهود و نصارى كفتند» يهودى يا نصرانى باشيد نا هدايت كرديد). 


شمار آورده مى فرمايد: 

(تلْك أَماشهُمْ قل هاثُوا بُزهائكم إِنْ كقُمْ صادقينّ).(01) 

«آن (عقيده) آرزوى آنان است بكو اكر در اين عقيده صادق مى باشيد(با واقع مطابقت دارد) بر آن اقامه برهان نماييد). 
آنكاه به حقيقت شرايع آسمانى اشاره كرده و مى فرمايد: 

«عامل نجات و راه رسيدن به ياداش هاى اخروى جيزى جز تسليم به خدا و احكام الهى نيست). 

(بلى مَنْ أَسلّمَ وَجْههُ لَه وَهْوَ مُحيِيٌ قلَهُ أَخرة عِنْد ريه وَلا توف عَلَبهمْ وَلاهُمْ يَخْرئُون) (00 


شكى نيست كه اسلام و احسان در مورد هر امتى به اين است كه به ييامبر عصر خود ايمان آورده و به دستورات او با نهايت 
خلوص كردن نهند و نيكوكار ومحسن باشند واين مطلب در مورد اهل كتابء آن كاه تحقق مى يابد كه به ييامبر اسلام 


ايمان آورند و از شريعت او ييروى نمايند. 
ص : 1١67”‏ 
1-[1] بقرو 3 


7 ؟] بتر 31 
]| مره 117 


با توجه به اين انديشه و عقيده بى يايه اهل كتاب و اصرار آنان بر آن» غالب آيات مربوط به لزوم ايمان به همه ييامبران» ناظر 
به اهل كتاب استء ولى اد ين مطلبء مانع از عموميت مفاد آيات نخواهد بود. 


و 
عن بير 


١(قولوا‏ آمنا باللّهِ وَ ما أَنْرْلَ إِلَيِناوَ ما أَنْرِكَ إلى إثراهيم وَإِسماعِيلَ وَإِسْحاقٌ وَيَعَقَوبَ و الأشرباطٍ وَ ما أوتى مُوسى وَ عيسى و ما 
أوتى النُونَ من دب لا نرق بن أحدد ينه ونح له منريقود * فَإِنْ آمَنُوا بِمثْلٍِ ما آم مَننْمْ به قَقَدِ الهْتّدوا وَإِنْ تَوَلُوا فَإِنّما هُمْ فى 


شقاق فْسَءِ مُسيكفيكهُع الله وَهُوَ السَمِيعٌ الْعَلِيمٌ).(1) 


(«شما اى ييامبر و اى مسلمانان» به يهود و نصارى) بككوييد: ما به خدا و آنجه كه بر ما نازل كرديده (قرآن) و آنجه بر ابراهيم و 
اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط نازل كرديده و به آنجه به موسى و عيسى و ساير ييامبران الهى داده شده. ايمان 
داريم»ميان آن ييامبران (از نظر ايمان) فرقى قائل نيستيم و ما تسليم امر يروردكار مى باشيم يس اكر آنان (يهود و نصارى) به 
آنجه كه شما ايمان آورده ايدء ايمان آورند» هدايت كرديده و اككر روى برتابند يس آنان با شما در نزاع وجنكك خواهند بود 


وه رودص خداونلهناترا اشر انان كنار خراهد كرد ارا بو انان هالوضس كرواته) و او تقر ودانا اث 


'. دومين آيه اى كه بيانكر لزوم ايمان به همه ييامبران الهى استء آيه (88) سوره آل عمران است و از آنجا كه اين آيه كاملل 
با آيه (1) بقره كه قبلا آن را نقل نموديم مشابهت داره, نيازى به نقل جداكانه آن نيست. 


". سومين آيه در اين مورد آيه (//ا١)‏ سوره بقره است جنان كه 
ص : ١65‏ 


]١[-١‏ بقره//1_ع"1. 


مى فرمايد: 
(لَيِسَ البرّ أنْ تُوَلُوا وُجُوهَكم قِبل المَشْرقٍ وَالمَغْبٍ وَلكنَّ البرّ مَنْ آمَنَ باللَهِ وَاليَوم الآخر وَالْمَلائْكه وَالكتاب وَالنيِينَ...) . 


«بر و نيكى اين نيست كه به سوى شرق يا غرب روى آوريد(1١)‏ بلكه (نيكو كار) كسى است كه به خدا و روز قيامت و 
فرشتكان و كتاب هاى آسمانى و ييامبران الهى» ايمان آورده است)». 


نكته جالب توجه در آيه اين است كه لفظ «كتاب» در آيه به صورت مفرد آمده و كلمه جمع «كتب» به كار نرفته است و شايد 
هر صورت دراين آيه ايمان به همه كتاب هاى آسمانى و بيامبران الهى» از شرايط لازم براى ورود در جركه نيك وكاران به 


شمار آمده اشيتد 


؟. آيه جهارمى كه بر اين اصل قرآنى (لزوم ايمان به همه بيامبران الهى ) كواهى مى دهد آيه (180) سوره بقره است جنان كه 


(آمَنَ الرَسُول بما نل إِليِهِ مِنْ رَبّهِ وَالمَؤُْونَ كل آمَنَ باللهّملائكته وَكتبه وَوُسْلِهِ لا مرق بِنَ أحد مِنْ رُسْلِهِ ...). 
ص 1١66‏ 


]١[ -١‏ مقصود از روى آوردن به مشرقء توجه مسيحيان مدينه است به جانب شرق به هنكام نماز» و مقصود از مغرب توجه 
نمودنن يهوديان مدينه است به جانب بيت المقدسء و اين آيه يس از تغيير قبله از بيت المقدس به جانب ععبه نازل كرديده 
است زيرا قبله يس از تغيير يافتن آن» به صورت يكك بحث جدّى در ميان يهود و نصارى مطرح طرديده و كويا اصلى ترين 
مسئله براى ارتباط با خدان همان بركزارى نماز آن هم به جانب مشرق و مغرب بود به همين جهت اين آيه اركان اصلى ايمان 
و عوامل مهم نجات بخش و سعادت آفرين رايا دآور شده و بر طرز تفكر بى يايه آنان خط بطلان كشيده است (مجمع البيان» 


جَ ١‏ ص 3779 . 


«رسول خاتم به آنجه لحان عدا ثراواثازل كرذيدة اسك اماق ا وودى واخعة ومتان روات او ية داوف شتكات و كنات 
ها و رسولان الهى ايمان آورده اند» (آنان مى كويند) ما (در مورد ايمان به يبامبران) هيج كونه فرقى ميان آنان قائل نيستيم(و 
به همككى ايمان داريم)). 


از مطالعه مجموع آيات ياد شده به روشنى به دست مى آيد كه قرآن بر مسئله لزوم ايمان به همه ييامبران الهى تأكيد ورزيده و 
از اين نظرء هيج كونه فرقى ميان آنان قائل نيست و مفاد اين آيات اككر جه ناظر به امت اسلامى و ايمان آنان به همه ييامبران 
بيشين است و در نتيجه شامل ييامبران بعدى نمى شود ولى با توجه به دو مطلب مى توان كفت: اصل لزوم ايمان به همه انبياء 


شامل امت هاى بيشين نسبت به ييامبران بعدى نيز هست: 


.١‏ آيات ميثاق كه در فصل كذشته بررسى كرديدء زيرا مفاد آيات مربوط به «ميثاق» اين بود كه از هر يكك از ييامبران ميثاق 


كرفته شده است كه ييامبر بعدى را تصديق و تأييد نمايد وازامت خويش نيز براى ييامبر بعدى بيمان ايمان و نصرت بستانند. 


؟. همان كونه كه يادآور شديم غالب آيات ياد شده ناظر به تفكر نادرست يهود و نصارى است كه هر يكك مى يندارد» يككانه 
راه نجات و دين مقبول ايمان به موسى و عيسى (عليهما السلام) است بديهى است آنان در اين تفكر نادرستهء به ييامبر بعدى 
نظر داشتند نه ييامبر قبلى» يهود ايمان به عيسى و محمد (صلى الله عليه وآله وسلم) را لازم نمى دانست و نصارى علاوه براين 
كه ايمان به موسى را لا-زم نمى دانستء به ييامبر بزركك اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) هم ايمان نداشت و قرآن با اين 
انديشه نادرست به مخالفت برخاسته و اعلا-ن مى دارد كه ايمان به يكك ييامبر» بدون ايمان به ديكر ييامبران الهى (خواه 


اران سابق واه ناميران للح )يمان كامل و وود قول عدا تحواهد بود 


١68 : ص‎ 


ص : /ا١1‏ 


- تعداد بيامبرانى كه از جانب خدا مبعوث كرديده اند 
آيات موضوع 
.١‏ (وَلَقَدْ أَرْسَلنا رُسْلا مِنْ قيلك مِنْهُمْ مَنْ قَصَصْن عَلَتِك وَمِنّْهُمْ مَنْ لَم تَقُصْصُ...)(غاف ر/0/8. 


1 


”.ألم َرَ إلى الملا مِنْ بَنِى إشرائيل مِنْ بَعْدٍ مُوسى إِذْ قالُوا لت لَهُمْ ا: عت لَنا مَلِكاً)(بقره/762). 
“# (أو كالذى مو على قدئه وَعِن خاوية على غدوشها...) (بقره/89): 
# (قوغدا عدا ع3 عبادنا اكيناة وععامة خندنا وعلفتاكيزة كذثاعلما) (كبت 1ه 


ه. (إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ اللَهِ الإشلامٌ...) (آل عمران/19). 


ع. (...لكلّ جَعَلْنا نكم فغة ومتياحا. )(ماتد ا 


- - 
ع 5 َ 


(شَرَح لَكمْ مِنَ الدّينِ ما وَضَى به تُوحا وَالَّذِى أَوْحَيْنا لتك وَ ما وَصَّيْنا به إِبُراهِيم 


١6/8: ص‎ 


ولوس تعس أذ فقي ]ل ولا ل دو شوو ا 

ترجمه آيات 

١.قبلا‏ يبامبرانى را بر انكيختيم. س ركذشت برخى از آنها را نقل كرديم و س ركذشت برخى را براى تو يبان نكرديمه. 
'انديدى كروهى از بنى اسرائيل به يبامبر خود كفتند كه براى ما فرماندهى را بر انككيز؟». 

#ازبامائتك أن كس كدير ويران كده الى كد كرد 


؟.«بنده اى از بندكان مارا يافتند كه به او از جانب خود رحمتى داده بوديم واز نزد خود او را دانش آموخته بوديم) مفسران 


مى كويند مقصود «خضر) است. 
.دين الهى همان اسلام سيت 
#.«براى هر يكك از شما راه و روش خاصى قرار داديم). 


/.«براى شما از دين همان را تشريع كرد كه به نوح توصيه نمود و همان كه به تو (ييامبر اسلام) وحى كرديم و (همان كه ) به 


ابراهيم و موسى و عيسى سفارش نموديمء كه دين را بريا داريد و كروه كروه نشويد). 
بررسى و تفسير آيات 
اشاره 


مشيت حكيمانه خدا _ همان طور كه تشريح شد _ بر اين تعلق كرفته كه بشر را از طريق اعزام ييامبران به شاهراه توحيدء 


هدايت كرده و با وضع قوانين 


١69 : ص‎ 


عادلانه» حدود و وظايف و حقوق آنان را معين سازد و تمايلات درونى آنان را به نحو صحيح رهبرى كند. 
الجملهسنائل قائل طرت و يسا دو ارق واظه مسائل باد ليها دو زور اسع 

حداف واعيزات القى: 

". فلسفه تعدد و كثرت يياميران. 

الحم اه 

؟. نخستين ييامبر صاحب شريعت. 


مسائل ياد شده كه در حقيقت يكك رشته مباحث تاريخى در زمينه نبوت عامه استء در اين فصل به طور فشرده مورد بحث 


قرار مى كيرند. 
.١‏ تعداد ييامبران الهى 


قرآن عدد و شماره ييامبران را ذكر نكرده استء ولى به طور ضمنى كثرت و فزونى آنان را يادآور مى شود جنان كه مى 
فرمايك: 


(..وَإِنْ مِنْ أمّه إلا خلا فيها نَذِيرٌ) .011 


وباز مى فرمايد: 


وا 


(وافذ عقاف كل انوت .)1 


ونيز مى فرمايد: 
الكل قوم هاد) .(1) 


مفاد صريح اين آيات» اين است كه در ميان همه اقوام و امت ها و اجتماعات بشرى از روز نخست تا زمان ييامبر خاتم (صلى 
الله عليه وآله وسلم) ييوسته از جانب خداوند ييامبرانى بركزيده شده اند و با توجه به تعدد و كثرت اقوام واجتماعات بشرى» 
جه در يكك عصر و زمان جه در دوره هاى مختلف تاريخ, نتيجه فين كيرنم كه از جانب خداوندء ييامبران زيادى مبعرث 
كرديده اند هر جند شماره دقيق آنان از نظر قرآن تعيين نككرديده است لكن در روايات» شماره و عدد ييامبران به يكصد و 


بيست و جهار هزار بالغ مى باشد. 


شيخ صدوق (ت8١7_‏ م١281‏ روايت شناس معروف شيعه در كتاب عقايد خود كه جكيده و عصاره روايات است مى كويد: 
عقيده ما بر اين است كه ٠00,١7‏ ييامبر از جاب خدا مبعوث كرديده وهر ييامبرى براى خود وصى وجانشينى داشت 

شده اند كفتار آنان كفتار خداء و فرمان آنان» فرمان خدا مى باشد. همجنان كه ييروى آنان» ييروى خدا و مخالفت با آنان» 
مخالفت با خدا است. سخنان آنان همككى از جانب خدا ووحى او بوده استء و در اين ميان ينج ييامبر درخشندكى خاصى 
دارند و آسياب نبوت بر محور آنان مى جرخدء و همككى صاحبان شريعت بوده و شريعت هر يكك از آنان با شريعت بعدى 


نسخ كرديده است و اين ينج نفر عبارتند از :«نوح, ابراهيم» موسى» عيسى و محمّد(صلى الله عليه وآله وسلم)» و 


آنان ييامبران اولو العزم مى باشند درود خدا بر همه آنان باد » و يبامبر خاتم سرور و برتر آنها استء با آيين حق آمده و 
كلششكان راتصدق كرف اط 


كلا-م صدوق در اعتقادات» عصاره رواياتى است كه در اين مورد وارد شده است و اكر اين روايات به صورت متواتر يا به 


شكل توأم با قرآن نقل شده باشند مى تواند مبناى عقيدتى باشند. 

؟. حكمت كثرت ييامبران 

حكمت يا راز كثرت و تعدد ييامبران بسيار روشن است به طور كلى مى توان دو امر را عامل فزونى رسولان الهى دانست: 
١‏ تكامل بشر ود كركونى شرايط ححيات. 

؟. يراكند كى اقوام و جمعيت ها. 


بشر در طول تاريخ حيات خود راه تكامل را ييموده و به تدريج سطح تفكر و دانش او بالا رفته استء بشر ابتدايى از فكر و 


انديشه اى همانند بشر دوره هاى بعد» برخوردار نبوده است. اين از يكك طرف. 


از طرف ديككر شرايط زندكى در دوره هاى تاريخ و نيز نقاط مختلف جغرافيايى در يكك مقطع تاريخى» مختلف بوده و از نظر 
اخلاقى؛ فرهنكى, سياسى _ اقتصادى وجهات ديكر تفاوت هايى حكمفرما بوده است و بالطبع حل اين مشكلات و مسائل 
برنامه هاى خاصى را طلب مى كرده است. از اين جهت خداوند براى ياسخككويى به مشكلات ومسائل كوناكون جوامع بشرى 


در دوره هاى متوالى (يا در يكك مقطع تاريخى) ييامبرانى را مبعوث نموده است اين 


١87 : ص‎ 


. 9/98 اعتقادات صدوقء» ص‎ ]١[1-١ 


عامل ديكر تعدد ييامبران در يكك مقطع تاريخى و عصر واحدء يراكندكى اقوام وجمعيت هاى بشرى از يكك طرفء و نبودن 
وسائل ارتباط جمعى لا-زم از طرف ديككر است و با توجه به عموميت دلايل لزوم بعثت مى بايست براى همه اقوام وجوامع 
بشرى ييامبرانى مبعوث شوند. در نتيجه هم در يكك دوره وهم در دوره هاى تاريخى متوالى» يبامبرانى متعدد از جانب خدا برا 
نكليخته شده اندء جرا جريان بعثت با بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) متوقف كرديد و به عبارت ديككر. راز خاتميت در 
مسئله نبوت حيست اين بحث ديكرى است . ما در تفسير موضوعى ديككر خود به نام «مفاهيم القرآن» كه به زبان عربى تأليف 
كرد يده است در اين باره به تفصيل بحث كرده ايم.(1) 


١‏ اسامى يياميران در قرآن 


قرآن غلاوه بر ابن كه كثرت بباميران را به صورت ضصمتى ببان كرده اسث» يادآون مى شود كه س ركذشت كروهى از آثان در 
قرآن اهده.وسر كشت كروه ديكر باز كو نقدءاست يجان كه من قرمايد: 


(...مِنْهُمْ مَنْ قَصَصْنا َلك وَمِنْهُمْ مَنْ لَم نَقْصْصْ عَلَيِك...).10) 
اقبلا يبامبرانى را بر انككيختيم. س ركذشت برخى از آنها را نقل كرديم و سركذشت برخى را براى تو بيان نكرديم). 
ص :1# 


استادق بها بارنسي بر كردانذه شده و كراراكتاب شدةااسة: 


؟- [؟] غافر///. 


ييامبرانى كه اسامى آنها در قرآن آمده از (12) نفر تجاوز نمى كند.(1١)‏ و آنان عبارتند از: آدمء نوح» ادريسء هود. صالحء 
ابراهيم» لوط اسماعيل» اليسع, ذو الكفل» الياس» يونس » اسحاق» يعقوب» يبوسف» شعيب» موسى» هارونء داوود» ايوب» 


البته برخى از يبامبران داراى دو نامند مانند: ذو الكفل» همان يوشع بن نون و يعقوب همان اسرائيل استء يونس همان ذو النون 
و عيسى همان مسيح مى باشدء و در باره ييامبر اسلام علاوه بر محمد (صلى الله عليه وآله وسلم)» «احمد) نيز آمده است حتى 
از نظر برخى الفاظ: «يس»» «طه) از اسامى آن حضرت استء ولى احتمال دارد كه اين الفاظ جزء حروف مقطعه باشند. 


علاوه بر ييامبرانى كه نام صريح آنان در قرآن آمده استء از برخى نيز به صورت كنايه ياد شده است جنان كه مى فرمايد: 
(ألمْ ئرَ إلى الملا مِنْ يَنى إشرائيلَ مِنْ بَعدِ مُوسى إِذْ قالُوا لت لَهُم بعت لَنا ملكاً...).000 

«نديدى كروهى از بنى اسرائيل به ييامبر خود كفتند كه براى ما فرماندهى را بر انكيز؟). 

مفسران مى كويند مقصود از اين نبى «شمعون» يا «يوشع بن نون يا 


١88 : ص‎ 


]١[1-١‏ بحار الأنواره ج١1‏ باب ١‏ روايات 1١‏ 6 هل ع, 68, ١ق‏ لاقو /8 رجوع شود. 

ا [ ؟] مرحوم علامه طباطبايى اسماعيل صادق الوعد را غير از اسماعيل فرزند ابراهيم دانسته اند و اسماعيل نخست فرزند 
حزقيل است كه از ييامبران الهى بوده و در راه تبليغ رنج فراوانى ديده تا آنجا كه قومش يوست سر و صورت اورا 
كندند(الميزان» ج5١‏ ص 207). 

*- [] بقره/752. 


«اشموئيل )(اسماعيل) است.(00) 


أو كالذِى مَرّ عَلى قرْيَه وَهِىَ خاوِيَة عَلى عُرُوشِها...).(01 


ومقصوداز آن «عزيز) يا «ارميا» و يا «خضر) است.290) 

وباز مى فرمايد: 

(قوجدا عبداً و3 عباونا آكتناة رَحمة وخ عنينا وعلعناة وق لذثا علا) 121 

«بنده اى از بندكان ما را يافتند كه به او از جانب خود رحمتى داده بوديم واز نزد خوداورا دانش آموخته بوديما مفسران مى 
كويند مقصود «خضرا است).(00) 

؟. بيامبران صاحب شريعت 


شكى نيست كه همه ييامبران الهى هدف واحدى داشتند و آن هدف به طور فشرده عبارت بود از اصلاح و هدايت بشر در 
زمينه هاى عقيدتى و تعديل غرايز و شؤون مختلف زندكى اجتماعى» كذشته از اين كه همه آنان هدف واحدى را تعقيب مى 
كردند در دو جهت ديكر نيز متحد وهم آهنكك بودند يكى اين كه تعاليم همككى از جانب خداوند بود و ديكرى اين كه 


برنامه هاى همه آنان بر محورهاى توحيد و معاد استوار بودء همه آنان بشر را به يكتايرستى و تسليم 


١86 : ص‎ 





در برابر اراده و مشيت يرورد كار دعوت مى كردند جنان كه مى فرمايد: 
(إنَّ الذّينَ عِْدَ الله الإشلام...).(21 
«دين الهى همان اسلام اسة). 


ولى تحقق بخشيدن به اهداف ياد شده و نيز متبلور ساختن روح تسليم در همه مراحل و شئون زندكى فردى و اجتماعى بشر 
در كرو برنامه ها و دستور العمل هاى خاصى بود كه از آنها به عنوان «شريعت» ياد مى شود بنابر اين در رابطه با اهداف 
ييامبران وايفاى رسالت آنان دو مطلب مطرح مى كردد يكى «دين) و ديكرى «شريعت» دين همان اصول اعتقادى است كه 
قرآن از آن با كلمه «اسلام)» تعبير نموده است و ديكرى برنامه و تعاليم مربوط به تنظيم مقررات اجتماعى و آداب زندكَى كه 


قرآن از آن به عنوان «شريعت» ياد كرده و مى فرمايد: 
«براى هر يكك از شما راه و روش خاصى قرار داديم). 


مسلم است كه در عين اين كه «دين» در طول رسالت ييامبران ثابت بوده است ولى شرايع 7سمانى يكسان و ثابت نبوده اند و 


قسمت هايى از شريعت بيشين به واسطه شريعت يسين نسخ مى كرديده است. 


اكنون اين سؤال مطرح مى شود كه آيا همه ييامبرانى كه از جانب خداوند بركزيده شده اند» داراى شريعت بوده اند» يا آن كه 


تنها برخى از آنان صاحب شريعت بوده و ديكران ترويج كننده شريعت آنان بوده اند؟ 
اككر جه از آيه (68) سوره مائده (لكل جَعَلَنا مِنْكم شْرْعَهٌ وَمِنْهاجاً) به 
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]١[ -١‏ آل عمران/19. 
]١[ -37‏ مائده //6. 


نظر مى رسد كه هر يكك از ييامبران داراى شريعت و روش خاصى بودند ولى از برخى ديككر از آيات قرآن به دست مى آيد 
كه ييامبران صاحب شريعتء تنها ينج نفر بوده اند كه عبارتند از: نوحء ابراهيم» موسىءعيسى و حضرت محمد (صلى الله عليه 


(شَوَحَ لك مدن الدّين ما وَصَدى به نُوحا وَالَذِى أوْعَينا لكك وَ ما وَصَّيِنا بِهِ إثراهيم وَمُوسى وَعِيسى أَنْ أقِيثوا الدَّينَ وَلا 


- 
سر 


تَتَقَدَقُوا...).1) 


«براى شما از دين همان را تشريع كرد كه به نوح توصيه نمود و همان كه به تو (ييامبر اسلام) وحى كرديم و (همان كه ) به 


ابراهيم و موسى و عيسى سفارش نموديمء كه دين را بريا داريد و كروه كروه نشويد). 


مخاطب در آغاز آيه ييامير و مسلمانان مى باشند (خَرَحَ لَكةْ) و مقصود از «دين» همان محورهاى ثابت در زمينه مبدأ و معاد و 
معارف نيست زيرا اكر مقصود آنها بود ذكر جند ييامبر موردى نداشت زيرا آن محورها جنانجه بيان كرديد در طول تاريخ 
رسالت انبيا ثابت بوده است و در اين صورت مناسب اين بود كه كفته شود: «شرع لكم من الدين ما وصّى به النبيين من قبلكك» 
بنابراين مقصود از «دين» همان شريعت است و از اين كه تنها نام جند ييامبر را برده است و از ييامبران قبل از نوح هم ذكرى به 
ميان نياورده است دو مطلب استفاده مى شود: 


.١‏ يياميران صاحب شريعت ينج نفر بوده اند (نوح. ابراهيم» موسىء, عيسىء محمّد (صلى الله عليه وآله وسلم)). 
؟. نخستين ييامبر صاحب شريعت نوح بوده است. 
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١ شووى‎ ]١[21 


ااز كلمه «وحى» (أوحينا) (وحى كرديم) و در رابطه با شرايع ييامبران ديكر كلمه «وصيت» (وضصّى _ سفارش كرد) (أوصَينا _- 
سفارش كرديم) استفاده شده است و شايد نكته آن وان نطلي اقل كد عليه لناظ] برعحية اللمرياك ور شلة اسعيى قاد 
كه وازه «وصيت» در مواردى به كار مى رود كه آنجه به آن توصيه مى شود از اهميت خاصى برخوردار باشد» و شريعت هاى 


بيامبران كذشته عمدتاً به امور مهم زمان خود توجه داشت. 


ازاين جهت در مورد آنها كلمه «وصيت» به كار رفته است ولى وازه وحى در بركيرنده همه دستور العمل هايى است كه بشر 
در زندكى فردى و اجتماعى خود با آنها روبرو مى كردد. مسائل مهم وغير مهم همكّى را در بر مى كيرد و با توجه به 


جامعيت شريعت اسلام در مورد آن وازه «وحى» به كار كرفته شده 1 


در باره تعداد بيامبران و اختلاف آنان يرسش هاى ديكرى هست كه نقل هر يكك و ياسخ به آنها مايه كستردكّى سخن است 
وغالاً سكلنات وسحدثان دو انه سودي عدي كدان ابو ذو قل ذه امك كوم كنداو سعد اننويع آن وا تقل 
نموده اند اينكك ما به ترجمه آن حديث مى يردازيم هر جند مى دانيم كه اين حديث خبر واحد است و خبر واحد در قلمرو 


عقايد (در صورتى كه مفيد يقين نباشد) كافى نيستء در اين حديث ابو ذر از ييامبر سؤال مى كند و او ياسخ مى دهد: 
ابو ذر: جند ييامبر از جاب خدا آمده است؟ 

ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم): صد و بيست و جهار هزار از جانب خدا مبعوث شده اند. 

ابو ذر: جه تعداد از آنان ييامبران مرسل بوده اند؟ 

واموارضلى الللاعليه والموساء اتميصه و مدو ان 
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."7ص)2١8ج:نازيملا‎ ]١[-١ 


ابو ذر: ن< نحستير*" ييامبر جه كسمي بوده است؟ 
وافر فلي الاعله والدويل اتسدريت اه 
ابو ذر: آيا او جزء ييامبران مرسل بوده است؟ 


بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم): آرى آنككاه افزود جهار نفر از ييامبران به زبان تحريائى ستطدن من كفت و انان غبارقيد اق : 
آدم شيثء ادريس» نوح» و جهار نفراز آنان عرب بودند و آنان عبار تند از: هود صالحء شعيبء ييامبر توحيد حضرت محمد 


فى انه والدويت): 
و نخستين ييامبر از بنى اسرائيل موسى و آخرين آنان عيسى است و در ميان آن دوء ششصد ييامبر آمده اند و رفته اند.10) 
ابو ذر: جه تعداد كتاب نازل كرديده است؟ 


ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم): يكصد و جهار كتاب و از آنها است كتاب هاى : ادريسء ابراهيم به نام «صحيفه» و تورات و 


انجيل و زبور و فرقان را نيز فرو فرستاده است.272 


البته حديث ابو ذر جامع ترين حديثى است كه ياسخ اين يرسش ها در آن آمده است و در اين زمينه احاديث ديكرى نيز 
هست كه هر يكك ياسخكوى كوشه اى ازاين يرسش ها است و براى آكاهى بيشتر به رواياتى كه در ياورقى به آنها اشاره 


شدواستث مراجعه نمابيد.0) 
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]١[-١‏ مرحوم مجلسى احتمال داده است كه اين ششصد نفر يس از حضرت مسيح اعزام شده اند و همجنين احتمال مى دهد 
كه آنان بزركانى از ييامبران بنى اسرائيل باشند و كرنه تعداد ييامبران بنى اسرائيل فزون از ششصد مى باشد. 


*-["] بحار الأنوان ج ١‏ باب اول» احاديث الل ضكل لاقل عع سعن لاقل رع كس لاقو ا/م. 


1١‏ نبوت موهبتى الهى است 
آيات موضوع 


١‏ جْتَبينَاهُمْ وَهَدَيْناهُمْ إلى صراط مُشْتقيم )(انعام//01). 


وَاجْتبينا...)(مريم /88). 
*.(اللَهُ يَصْطَفِى مِنَ الملائكه رسلا وَمِنَ النّاس إِنَّ الله سَمِيعٌ بَصيرٌ) (حج/0/0. 
؟.(أوليك الَّذِينَ قدى الله قَهداهُمْ اققَدِه...)(انعام/40). 


ََنْتَمْ إن كنت علن كته من وى وآثاتى ته عن عندة..) هود /1). 


1 ثم إِنْ كنت كلن ةنون ول ور رن هله رقا عستا...) (هوة/4). 


ترجمه آيات 
انان را بركريكنم و به راه راست هدايت كرديم). 


انان (كروهى از ماهيراق كه اشافى انان بدن آباث شين امد اسث) كسالى شيهد كةعدانر اتاذ عت فيد 
ييامبرانى كه از ذريه آدم و ذريه كسانى كه با نوح بر كشتى حمل شدند واز فرزندان ابراهيم و اسماعيل و ذريه آنان كه 


هدايت كرديم و بركزيديم مى باشند). 

#اتغد) أو فرشحكاة و ان اسان ها وسولاق راير فى كيده دا شنوا و ييناسة». 

انان كسانى هستند كه خدا آنان را هدايت كرده يس از هدايت آنان ييروى نما). 

ه.«اى قوم من به نظر شما اكر من از جانب يروردكارم كواهى داشته او از جانب خود رحمتى به من داده است...؟). 


5.كفت اى قوم من به نظر شما اكر من از جانب يرورد كار خود شاهد و كواهى داشته باشم واو روزى نيكويى به من داده 


باشد...). 
بررسى و تفسير آيات 
اشاره 


از بحث هاى ديرينه در علم كلام مسئله «موهبتى» بودن نبوت و يا «استحقاقى» بودن آن است. كروهى از متكلمان بر آنند كه 
نبوت يبك نعمت معتوى الهى استث كه خهدا آن رابه هر كس كه يخكواهد (البنه طبق شاستكى هاو ملاكاث موجود دزاو) 
اعطا مى كند, در حالى كه از برخى نقل شده است كه آن را از طريق استحقاق تفسير كرده اند.10) 
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]١[-١‏ شيخ مفيد در كتاب أوائل المقالات.» ص 7” نعمت نبوت را تفضل الهى دانسته واز آن به عنوان مشهور در ميان اهل 


امامت و فقهاى شيعه ياد كرده است. 


در اينجا بايد دو مسثله را از هم جدا كرد: 


.١‏ شكى نيست كه نبوت مقام شامخى است كه از جانب خدا به افراد خاصى داده مى شود. خواه بككوييم كه آن نعمتء 
بعث رسل فعل خداست و قطعاً فعل خدا به خاطر حكيم بودن فاعل» دور از هر نوع عبث خواهد بود بنابر اين مقتضاى هر دو 


ما وجوه نياف كاك "ذو يفي ان ره حدق ابت كد اكات تمي كد كه ازتجانن د ]جين متامئ يه آنان كاده قوف 
كونه اى كه اكر از اين مقام محروم شدند يكك نوع ظلم خواهد بود (استحقاق) ويا وجود اين ملاكات جيزى جز زمينه و 
استعداد نيست و به خاطر همين زمينه هاست كه خدا اين موهبت را به اين كروه مى بخشد و ديكران رااز آن محروم مى 
سازد(تفضل)؟ 

نتيجه اين كه بنابر هر دو قول تا يكك نوع قابليت و شايستكى و زمينه مساعد در افراد نباشد» به شرف نبوت نائل نشده و اين 
كرامت را به دست نمى آورند جيزى كه هستء اين ملاكات به عقيده قائلان به تفضل زمينه ساز است و به عقيده كروه ديكر 
الزام آور حال كدام يكك ازاين دو نظريه؛ واقع بينانه است؟ از بيان ياد شده در زير روشن مى شود. 

مقام نبوت و رسالت الهى جيزى نيست كه به هر فردى اعطا شودء جون اعطاى اين مقام» مسئوليت زا و تكليف آفرين است و 
تا در افراد امكان انجام مسئوليت ها نباشد قهراً دادن اين مقام لغو و بى اثر خواهد بود. اين اصل ايجاب مى كند كه بايد در 
فمة .سور كارات اله :شا دك هاف وى« نافد كدمزافل نار آفانت: زومالة الى ارا ددوش بكسدددو نه ان حجان 


يكم رعشا سشكى هاء شاستكى هاى طيغى و فرتقي اميك كداز 
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طريق وراثت يا جهات ديكر در ييامبر شكل مى كيرد زيرا همان طور كه فرزند» صفات ظاهرى والدين را به ارث مى برد 
شايستكى و ناشايستكى هاى روحى آنان نيز از طريق وراثت به او منتقل مى كردد بنابر اين بيامبران» يكك رشته زمينه هاى رشد 


و تعالى روح رااز طريق نياكان خود به ارث مى برند. 


تاريخ زندكانى بيامبران حاكى است كه آنان در خانواده هاى صالح و ريشه دار كه به انواع فضايل آراسته بودند» جشم به 
جيان كشقودة و رشك تمؤذة اند كوي كيالات روعى يوست اذ تسلى يه سلئ التقال باقنةو ون اذ طى مراخلى به صوورت 


كامل در ييامبر مبعوث مجسم كرد يده اسثت. 


البته وراثت عامل كافى در يرورش فضايل واتصاف به كمالات نيست. در كنار وراثت از عامل تربيت نبايد غفلت كرد زيرا 
تربيت نقشى جز يرورش كمالا-ت درونى و فطرى ندارد و در مورد ييامبران علاوه بر عامل وراثت و فطرتء عامل تربيت نيز 


حاكم بوده است: 
امير مؤمنان (عليه السلام) در باره بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) مى فرمايد: 
«وَلَقَدْ قَرَنَ اللَهُ به (صلى الله عليه وآله وسلم) مِنْ لَدّنْ أنْ كانّ فَطِيماً أَعْظَم ملك مِنْ مَلائْكيهِ يَشلّك به طريقٌ المكارم.(1) 


ازؤوزى كة يبامير ال شير كرفته شد يدا بوركف تررق فرشته ضوة وان عتدايت او مامور سات ا او ردن مسير ارزشن غاق 


اخلاقى رهبرى كند. 


مقتضاى اي دو اصل: (وراثت و تربيت) يديد آمدن يكك رشته كمالاءت وارزش ها در آموزكاران الهى است ولى در اين 


رابطه بايد به تلاش هاى خود ييامبران قبل از رسالت و نبوت نيز توجه نمود. 
كوشش ها و رياضت هاى روحى و اخلاقى آنان» عامل بسيار مهمى در 
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17 نهج البلاغه» خطبه قاصعه. شماره‎ ]١[-١ 


اكهان من روفو اضرلا اقح يعتواة عاد لساري فوا بو راظ سناع شر هي تجاددف ناو عورسيازي ها اسك 


؟. ييامبران از نخستين روزهاى حيات خود از روزى كه مى توانستند با نفس امّاره به جهاد و مبارزه بيردازند مجاهده كرده و 
نفس را از نظر كمال يرورش داده اند كافى است كه در اين مورد با حيات يوسف صديق آشنا شويم كه حككونه در خانه 
دربسته» دست رد بر سينه نامحرم زد و خود را نجات داد(١)‏ بدون شكك نفس دراين كشمكش از نورانيت و صفاى خاصى 


برخوردار شده و در عالم معنى كاملا مى درخشد. 


بيامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) قريب جهل سال به مجاهدت نفسانى و رياضت هاى شرعى يرداخت و كمالاتى را 
كسب كرد كه در افق عقّل هيج انسانى نمى كنجدء اين نمونه ها و نمونه هاى ديككر مى توانند ما را به يكك اصل كلى در زمينه 


يرورش استعدادهاى خاصى در ييامبران الهى رهبرى كنند. 


اين نوع مجاهدت ها كه كمال آفرينند شايستكى هايى را در روح انسان يديد مى آورند كه مايه برترى او بر ديكر انسان ها 


مى شود و سبب مى شود كه خدا در كزينش معلم براى امتء اين كروه را بركزيند. 


در اين جا علامه طباطبايى سخنى دارد كه فقط به يكى از ملاكات خارج از اختيار در آن اشاره شده است در حالى كه ملاكك 
ديكر كه جنبه اختيارى دارد؛ در كلام ايشان نيامده است» وى مى كويد: نمدا از روز نخست برخى از انسان ها را با فطرت 


مستقيم وآفرينش معتدل آفريده وآنها از روز نخست با 
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26 بن 


ذهنى وقاد و ادراكاتى صحيح و روحى ياك و قلبى سليم بزركك شده اند و در يرتو صفاى آفرينش و سلامت نفس از نعمت 
اخاخضص آن نان برغسوردا و شده اند كه ديكران از طريق الجدهاد وكسب» آن وا بدادست آاوردهاتد و آثان هماة افرادئ 


هستند كه قرآن از آن به نام «مخلصون» تعبير آورده است و در آيه ديكر مى فرمايد: 
(...وَاجْتبِنَاهُمْ وَهَدَّيْنَاهُمْ إلى صراط مُشتَقيم ) 3ه 
«آنان را بر كزيديم و به صراط مستقيم هدايت كرديم.10) 


همين طور كه يادآور شديم ايشان به ملا-كك خارج از اختيار اشاره كرده است در حالى كه قسمتى از اين مللاكات از طريق 


اختيار به دست مى آيد. 


*. دراين جا عامل سومى نيز مى تواند سبب نزول جنين موهبتى بر انبيا باشد و آن اين كه خدا مى داند كه اكر يكك جنين 
نعمت بزركك معنوى را در اختيار جنين فردى بككذاردء از آن به نفع خود و جامعه بهره مى كيرد در حالى كه انسان هاى ديكر 


جنين نيستند و جه بسا ممكن است از اين موهبت سوء استفاده نموده و آن رادر طريق الهى به كار نبندند. 


اين ملاكات كه برخى غير اختيار (وراثت و فطرت) و برخى ديكر كسبى و اختيارى هستند» زمينه ساز اعطاى اين نعمت بزركك 


بوأقراة مى كروتك و سس عق زنك "كد كيش ندا يكن كتيقن سكينانهاو دوو ]د فيك باشند. 


خلاصه سخن اين كه از يكث طرف كارهاى خدا حكيمانه است و هركز در انتخاب برخى از انسان ها براى مقام نبوت» اراده او 


كزاف و بى ملااكك نخواهد بود واز طرف ديكر حكمت الهى ايجاب مى كند كه براى بشر از جنس خود 


١/6 : ص‎ 


.810// انعام‎ ]١1-١ 


"-[؟] الميزان. ج١20‏ ص /ل/ا١.‏ 


آنان معلمان و آموزكارانى اعزام كند و ناجار بايد اين معلمان» نسبت به افراد مورد تعليم» برترى داشته و آكاهى هاى لازم را 
دارا باشند و از آنجا كه نفس هر انسانى در حدّ ذات فاقد هر نوع كمال و فضيلت بالفعل است ناجار بايد خداى جهان آفرين 


جنين كمالاتى را به انسان اعطا نمايد و در نتيجه كمالات بياميران نيز از جانب خداوند به آنان اعطا مى شود. 


بنابر اين مجموع اين عوامل مى تواند دليل بر كزيده شدن برخى از انسان ها به عنوان ييامبر الهى باشد. و از آنجا كه قسمت 
اعظم اين عوامل خارج از اختيار است, مسئله نبوت يكك امر استحقاقى نخواهد بود. 


اكنون لازم استء هر دو نظريه را بر قرآن عرضه داريم و از رهنمودهاى آن در اين باره بهره مند شويم: 
قرآن طرفدار نظريه تفضل است و مى توان اين مطلب رااز امور ياد شده در زير استفاده كرد: 

الف. نبوت وكزينش الهى: 

قرآن درباره ييامبران وازه هايى مانند «اصطفاء» و «اجتباء» به كار مى برد. 


وناكفته بيدا است «كزينش» آهنكك تفضل دارد نه استحقاقء زيرا بنابر استحقاق, انسانى كه واجد ملاكات لازم براى بيامبرى 
است خود به خود براى جنين مقامى متعين مى كردد و نيازى به انتخاب و كزينش نيس ت(١)‏ آنجا كه يس از نام بردن كروه 


بسيارى از ييامبران جنين مى فرمايد: 
(وَاجْتَبئِنَاهُمْ وَهَدَّيْنَاهُمْ إلى صراط مُشتّقيم ).(7) 
«آنان را بركزيديم و به راه راست هدايت كرديم). 
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1-[1]ولى ممكن امك كفنه شود كزيتش و اضنطقا با اسححقاق منافات ندازد ؤيرا قائل نه استحقاق نيز قبول ذازد كه ببامبراث 


از جانب خدا بركزيده مى شوند لكن مستحق و سزاوار اين كزينش هستند. 


[؟] انعام //0/. 


و باز مى فرمايد: 


(أوليك الّذِينَ انع الله عَلَتهمْ م مَنَ النيِنَ ون ذْريّهِ آدَمَ وَمِمَنْ حَمَلنا مع نُوح وو نْ ذُريهِ إبراهيع وَإِسْ_رائيل وَمِمَنْ مدنا 
وَاجتّمئنا...).2011 


نان (كروشى لاسرا كه اسافى انان هو اياث شين امد اسث) كساتق عيشد كد كيدا انان تعيك يحفيد» بباميرالى 
كه از ذريه آدم و ذريه كسانى كه با نوح بر كشتى حمل شدند و از فرزندان ابراهيم و يعقوب و ذريّه آنان كه هدايت كرديم و 


بركزيديم مى باشند). 

در برخى از آيات در مورد ييامبران وازه «اصطفا) به كار رفته است جنان كه مى فرمايد: 

(الله تقطن وة الفلضكه وقد ومن اننا س إِنَّ الله سَمِيعٌ يَصيرٌ) .(1 

تعدا الا فرشتكاقاز از انساق عا ونبولائق وايز عن كيده ندا شنوا و بنابنت 0 

ب. هدايت خاص الهى: 

باوجو ايق كه هدايت الهى عمومى و كسترده اسث ولى دريازه باميران ال هغذايت وه اق ياد كردة مى قرمايل: 
(وَاجْتَِتِناهُمْ وَهَدَيْناهُمْ إلى صراط مُشْتّقيم ).(6) 


«آنان را بركزيديم و به راه راست رهنمون شديم). 


ص : //ا١‏ 

١-[١]مريم//هر‏ استدلال به آيه مبنى بر اين است كه جمله (وَ َه ممّنْ هَدَيْنا) عطف بر(مِنَ النَييّين)است و نه كلام مستأنف. 
؟-[؟] حج/0/. 

*- ["] در مورد اجتباء به آيه هاى زير مراجعه شود: حج ///ل طه/١3377‏ قلم/٠ة‏ يوسف/” و... 

؟- [ع] انعام /80. 





وباز مى فرمايد: 
(أوليك الَذِينَ هَدَى الله فَِهُداهُمْ اقنَدِه...) .011 
«آنان كسانى هستند كه خدا آنان را هدايت كرده يس از هدايت آنان ييروى نما). 


وال لجا كلا سدانك وااءه خواه تيك فى شق ظها أن عداحك هماة موهيت ورك اشق كد دو بر كركنه ديه بر احل حتدايت 


مى باشد. 
ج. نبوت» نعمت» رحمت و ورزق الهى است: 


در قسمتى از آيات» نبوت «رحمت» خدا ودر ياره اى ديكر «رزق الهى) و «نعمت» يرورد كار جهان شمرده شدهاست و همه 
اين وازه ها آهنكك تفضل دارند جنان كه مى فرمايد: 

رَأيُْمْ إنْ كنْتٌ على ينه مِنْ رَبّى وآتانى رَحْمَهُ مِِْئدِه...).(5) 

«اى قوم من به نظر شما اككر من از جانب يرورد كارم كواهى داشته او از جانب خود رحمتى به من داده است...؟50.0) 
ودر آيه ديكر به جاى «رحمت» » «رزق -حسن» به كار برده است كه كنايه از نبوت است جنان كه مى فرمايد: 

كع إن كنت عق ينون ذق زوزق عرزن )81 


رَ 


كفت اى قوم من به نظر شما اككر من از جانب يرورد كار خود شاهد و كواهى داشته باشم 





١/8: ص‎ 

]١[ -١‏ انعام/10. 

؟-[؟] هود/18. 

”-["] مضمون اين آيه در ايه 7 همين سوره نيز وارد شده اسث. 
ع*-[ع]| هود//. 


و او روزى نيكويى به من داده باشد...). 


نبوت است. 


در اينجا از تذكر نكته اى ناكزيريم وآن اين كه يكك جنين نزاع مى تواند يكك نزاع لفظى باشد نه حقيقى زيرا به حكم دلايل 
لزوم بعثت بايد يرورد كار جهان براى هدايت بشر افرادى را اعزام كند و اين اعزام با توجه به مشيت حكيمانه او» امرى قطعى 


وحتمى ست 


از طرف ديكر بايد در ميان انسان هاى متفاوتء انسان متناسب با مقام نبوت را انتخاب كندء و با وجود فاضل؛ مفضول را بر 


نككزينل. 


لازن دو “مطلت اين من شود كدير كز يدن افراد لأدوق وأشا سعد يراق هندارت اسان ها بك اهز الزامن وعم استة ونا يق 
مقصود كسانى كه نبوت را يكك امر استحقاقى مى انديشند ناظر به همين مطلب باشد نه اين كه با قطع نظر از اين مبادى. 
كمالات درونى و فضايل نفسانى ايجاب كننده مقام نبوت است. 


١1/94 : ص‎ 


ويزكى هاى يبامبران )١(‏ 

1١١‏ - عصمت رسولان الهى از ديدكاه متكلمان 

اشاره 

مراحل عصمت واقوال متكلمان: 

عصمت كه به معنى مصونيت از خطا و كناه است داراى مراحلى است: 
أ. عصمت در تبليغ وحى الهى. 

اين مرحله خود داراى مراحل سه كانه اى است: 

الف. مرحله تلقّى و دريافت وحى. 

ب. مرحله حفظ و نكتهدارى وحى. 

ج. مرحله ابلاغ و بيان وحى. 


در دو مرحله «الف ») و«ب» خطاى عمدى متصور نيست»ء آنجه متصور است سهو نسيان است و مقتضاى عصمتء مصونيت 
ييامبر از هر نوع خطاى غير عمدى (نسيان و فراموشى) در اين دو مرحله است و در اين مورد هيجكونه نظر مخالفى نيز ارائه 
تكرديده أسك: 


ولى در مرحله «ج)» علاوه بر خطاى سهوىء, لغزش عمدى نيز متصور است دين ضووت كه وحى الهى كتمان كرديده واز 


ابلاغ آن خوددارى شود. 


18٠١ : ص‎ 


ويا آن كه در آن تصرف كرديده كم يا زياد كردد. 


ولى شكى نيست كه عصمت بيامبران در اين مرحله نيز امرى قطعى و غير قابل ترديد است,ء و نظريه مخالفى نيز نقل نكرديده 
است جز آنجه به قاضى ابو بكر باقلا-نى از متكلمان اشعرى نسبت داده شده است كه وى خطاى سهوى در تبليغ را منافى با 
مقام نبوت و هدف رسالت ندانسته است. 

؟. عصمت در مقام عمل به احكام الهى 

اشاره 

شكى نيست كه ييامبران همان كونه كه مبلغان احكام الهى به انسان هاى ديكر هستندء خود نيز مكلف به آن احكام مى باشند» 
ومقتضاى عصمت در اين مرحله اين است كه آنان در برابر دستورات الهى كاملا مطيع و منقاد بوده و مرتكب تركك واجب يا 
قعل حرافى تكروتد. كرجه أاصضل «عصهةه ناميران ذر اين مرحله مورة قبول عمة متكلنان اسلامى (جد حهويه و اضحخان 
الحديث)استة» ولى در جكونكى واهراتب آن آرائ مخطلفى ابراز كرديدة اسث. 


الف. متكلمان اماميه 


از نظر آنان دايره عصمت بسيار كسترده استء هم قبل از بعثت را شامل است و هم بعد از بعثت راء و ييامبران هم از كناهان 


كبيره معصومند و هم از كناهان صغيره خواه به صورت عمدى و خواه به صورت سهوى ويا از روى تأويل و مانند آن.(1) 
ص : 1١8١‏ 
١-[١]اين‏ سخن فاضل مقداد است ولى شيخ مفيد كفته است قبل از نبوت صدور صغيره هايى كه موجب يايين آمدن شأن 


فاعل آن در نظر مردم نيست به طور سهوى جايز است و اما ما كان من صغيره لا يستخف فاعله فجائز وقوعه منهم قبل النبوه 
وعلى غير عمد (اوائل المقالات» ص 6001). 


ب. حشويه و اصحاب الحديث 


اين كروه» ارتكاب كناهان را اعم از كبيره و صغيرهء عمداً يا سهواً قبل از بعثت يا يس از آن بر ييامبران جايز مى دانند و در 


حقيقت بايد از آنان به عنوان مخالفان عصمت در اين مرحله ياد كرد. 
ج. اكثر متكلمان معتزلى 


اين كروه ييامبران را قبل و بعد از بعشتء از ارتكاب كناهان كبيره و صغيره اى كه صدور آن از ييامبر موجب تنفر عمومى مى 


كردد» معصوم مى دانند. 
تفتازانى اضافه ميكند:صغيره سهوى يس از بعثت بهطور اتفاقى مانع ندارد» نه بهصورت يكك امر شايع(١).‏ 


در يايان يادآور ميشويم كه اقوال مربوط به اين كروه؛ از آن بزركان آنها است ودر غير اين صورت در ميان هر كروهى افراد 
نادرى» اقوال ديكرى دارند كه نقل آنها سودى ندارد. 


د. اكثريت متكلمان اشعرى 


انظ انان صو كاه كد وعدن ووعيدا باهرا ان اغراف 4 اد وجا ابرق لمهي اللو فصتي كله بره 
وافطلنا (غهذا باامتنيوا )حا ندا يفيو اوتكات كتاهاة صفره ا سوريف غد عولض كان «اسعة ويه سورك غبلاف حا 


"'. عصمت در امور عادى و موضوعات فردى و اجتماعى 
اشاره 


آنجه در اين مرحله متصور است همان خطاى غير عمدى و اشتباه در 
ص : 187١‏ 
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تشخيص موضوعات مربوط به داورى ها و تصميم كيرى هاى بيامبر در زمينه هاى مختلف مى باشد. 


و به عبارت ديكر: اين بحث مربوط به دايره علم ييامبران است و اين كه آيا قلمرو آكاهى آنان از مرز احكام كلى فراتر رفته و 
در موردموضوعات نيز هركز خطا و اشتباهى براى آنان رخ نخواهد داد؟ ويا آن كه آنان در اين بخش مصون از خطا نبوده و 
در مواردى كه خطا و اشتباه» به احكام كلى الهى لطمه وارد نكند» ارتكاب اشتباه و خطا ممكن است؟ 


در ميان متكلمان اماميه مرحوم شيخ صدوقء خطا و سهو ييامبر را در اين زمينه جايز دانسته است. 
دلايل عصمت ييامبران 


اكنون كه با مراحل عصمت و اقوال متكلمان در اين باره آشنا شديم, به بررسى دلايل عصمت مى يردازيم تا معلوم شود كه 
كدام يكك از اقوال ياد شده صحيح و كدام يكك نادرست مى باشد و قبل از آن كه به دلايل قرآنى عصمت بيردازيم دلايل 
كلامى آن را به طور فشرده از نظر مى كذرانيم: 


دلايل متكلمان بر لزوم عصمت 


روشن ترين واستوارترين دليل آثان در اين مورد همان است كه محقق طوسى با عبارتى فشرده بيان كرده و كفته 


اس روعت فى الع الضعه خضل الذثوق فضا الكرد 1ه 


1١87” : ص‎ 


.1/ كشف المراد» ط: صيداء ص‎ ]١[-١ 


توضيح اين دليل آن است كه يكى از مهمترين اهداف بعثت ييامبران الهى» فراهم نمودن زمينه هاى كامل براى تربيت و 
هدايت افراد بشر است شكى نيست كه تحقق اين هدف مستتلزم آن است كه مردم نسبت به مربيان الهى اطمينان كامل داشته 
باشند و آنها را افرادى راستكو و امين بشناسند, در غير اين صورت با ديده شكك و ترديد به آنان نكريسته و زمينه كامل فكرى 


و روحى براى يذيرش احكام تربيتى آنان در افراد تحقق نخواهد يافت و اين موجب نقض غرض بعثت خواهد بود. 


كفتارهاى خود نيز سهم به سزايى در تحقق آن خواهد داشت. 


اين بيان مى تواند عصمت بيامبران را در همه مراحل جهاركانه ثابت كند زيرا اكر احتمال دهيم كه ييامبران در تلقى وحى و 
حفظ وابلا-غ آن عمداً ويا سهواً دكركونى هايى به وجود مى آورندء در اين صورت اعتماد مردم به آنها سلب شده و 
كرايش» كاهش مى يابد عيناً بسان يزشكى كه انسان احتمال دهد كه بر اثر بيرى و ناتوانى» در تنظيم نسخه دجار اشتباه ميشود. 


شيكما تعداك هراج كتند كان كافك أيافمة و انكانا كد سد مي ريسل 


روى اين بيان بايد كفت ييامبران نه تنها در ابلاغ وحى مرتكب خطا و كناه نمى شوندء بلكه در مقام عمل به شريعت هم حتى 
سنسوزتق ان برثامة هاى 'الهئ فاصله تمى. كيركل وى خوه ضد "در صديه نجه مى. كويد عمل مى كنيد زيرا'د زر غير ايخ :ضورت 


اعتماد مردم سلب مى شود و در نتيجه آرمان بعثت مختل مى كردد. 


ويمة شك سحن شدور كناد و خاكف از مزى؟ مايه ستل [طمناق تسوفيه اواك و اسان عاق معت ترنيت :من كويد 
هر كاه اؤاين انكيحتة از 


1١85 : ص‎ 


جاتن تخدانت ون قرسف :وصتائيك كاز هود إساف و اعطاذ كازد هن عجر ااعملة اذا وا وين ناس تيسن تكين اوركة انان 


دروغكّو وفريبكارى است؟و در نتيجه آرمان بعثت مختل مى شود. 


بااين دليل حتى مى توان ثابت نمود كه ييامبران از خطا در زندكى واشتباه درموضوعات نيز بايد مصون باشند» زيرا جلب 
اعتماد كه نخستين يايه موفقيت يكك مربى است همانكونه كه مستلزم آن است كه او را از هر نوع خطا در دريافت و تبليغ 
احكام الهى و نيز عمل به وظايف مذهبى و دينى مبرا بدانيم» همجنين مستلزم مصون دانستن ييامبران در كارهاى عادى و 
موضوعات فردى واجتماعى استء زيرا درست است كه اشتباه در امور روزانه و عادىء ملامزم با اشتباه در بيان احكام الهى 
نيست» جه بسا ممكن است كسى در بيان احكام و معارف كاملا مصونيت داشته باشد ولى در امور عادى و روزانه كه اشتباه 
در آنها به احكام دينى ضرر نمى رساند دجار خطا كردد» و تفكيكك ميان اين دو قسمت براى انسان هاى واقع بين و صاحب 
نظر آسان استء ولى نوع مردمء به زحمت مى توانند ميان اين دو موضوع فرق بككذارند» و جه بسا با ديدن خطا و اشتباهى در 
امور جزئى و عادى به كليه تعاليم وى بدكمان و بى اعتماد كردند و اين بى اعتمادى به ييامبر سرانجام به تحقق يافتن آرمان 
بعثت لطمه وارد مى كند. 


دلايل ديكر متكلمان 
اشاره 


روشن ترين و رساترين دليل متكلمان بر لزوم عصمت بيامبران» همان دليل سابق است ولى متكلمان دلايل ديكرى نيز بر اثبات 


مدعاى خود اقامه كرده اند كه برخى را يادآور مى شويم. 
الف. دعوت به متضادين محال است 
مى دانيم كه ييروى از ييامبران الهى امرى واجب و لازم استء زيرا برآورده 


ص : 186 


شدن هدف رسالت وابسته به اين است كه ييروى از او لازم باشد حال اككر فرض كنيم كه يبامبر معصوم از كناه نيست و احياناً 
مرتكب عمل خلاافى كرديدء به حكم اين كه متابعت از او لازم استء بايد در اين عمل نيز از او ييروى شود در حالى كه 
بيروى از او در اين عمل به معنى اين است كه خداوند بندكان خود را دعوت به انجام كناه كند, كه در نادرستى آن جاى 
كلام نيست. 


محلق طوس اين سان را تين أؤرده است: 


«ولوجوب متابعته وضدها: يعنى اكر ييامبر معصوم نباشد» دو امر متضاد لازم مى آيدء وجوب متابعت وحرمت متابع ت(زيرا به 


حكم اين كه ييامبر است يبروى از او واجب و به حكم اين كه عمل» عمل نارواست» ييروى از او حرام است). 


ممكن است كفته شود: وجوب بيروى از ييامبر در مورد كردار و افعال او مبتنى بر معصوم بودن او از كناه است ولى اكر معتقد 
به عصمت در اين خصوص نباشيم تنها جيزى كه بر مكلفان واجب است عمل به كفتار ييامبر است وعصمت در اين 


موردمربوط به مرحله تبليغ وحى است نه عمل به آن. 

آرى اين استدلال را مى توان بدين صورت تكميل كرد كه: 

.١‏ قرآن اطاعت و تبعيت از ييامبر را واجب دانسته است.(01) 

؟. اطلاق آن شامل اطاعت و تبعيت عملى نيز مى كردد. 

". خداوند انسان ها را به كناه دعوت نكرده. بلكه از آن نهى كرده است.(7) 


ص : 1878 


-١‏ [1] (وَأْطِيعوا الله وَالرَسُولَ...) (آل عمران/0177). (مَنْ يْطِع الوَّسُولَ فَقَدْ أطاع الله...) (نساء/60). (قمل إِنْ كتمع تَحِبُونَ الله 


َاتبعُونى يُخببكمٌ الله...)(آل عمران/1). 
| رووتنيي قن التعماء وا 5 وَالْبَغَْى...)(نحل/40). 


يس در اينجا دو حكم دينى وجود دارد: 

الف. وجوب ييروى از ييامبر در كفتار و رفتار. 

ب. حرمت ييروى از كناه. 

اكنون اكر ييامبرمعصوم نباشد و مرتكب كناه كردد, لازمه آن» دو دعوت متضاد از جانب خدا نسبت به مكلفان است. 
.١‏ دعوت به ييروى مطلق از ييامبر. 

". دعوت به تركك حرام و در نتيجه يبروى نكردن از ييامبر. 

حاصل اين دليل را در شكل قياس استثنايى» اين كونه مى توان تقرير كرد: 
معصوم نبودن بيامبر ازكناه» مستلزم دعوت به متضادين است. 

دعوت به متضادين محال است. 

معصوم نبودن ييامبر هم محال است. 

يس معصوم بودن او لازم مى باشد. 


ناكفته معلوم است كه اين دليل كلامى از مستقلات عقليه نمى باشدءزيرا يكى از دو مقدمه آن مأخوذ از نقل (قرآن) است و به 


عبارت ديكر ملازمه ميان مقدم وتالى مستفاد از شرع است, ولى محال بودن لازم امرى عقلى است. 
بنابر اين دليل نخست كه هر دو مقدمه آن عقلى است,. دليلى «برهانى» ولى دليل دوم به شيوه استدلال «جدلى » مى باشد. 
ب. ايذاى ييامبر حرام است 


هر كاه بيامبر معصوم از كناه نباشد و ارتكاب كناه براى او جايز باشد در صورتى كه مرتكب كار ناروايى كردد باز هم محذور 
دعوت به متضادين لازم مى آيد» زيرا از يكك طرفء نهى از منكر بر مكلفان واجب است و شكى نيست 


ص : /ا/1 


كه نهى از منكر موجب «ايذاى» امير فى 3157 


وازطرفى خداوند از ايذاى به ييامبران نهى كرده است(1)» بنابر اين نهى از منكر در مورد ييامبر هم واجب است و هم حرامء 


اكر جه در اين دليل هم محذور دعوت به متضادين لازم مى آيدء ولى كذشته ازاين جهتء خود عنوان «ايذاى ييامبر) حرام 


است و ايذاى در محل كلام مااز فرض عدم عصمت ييامبر ناشى شده است بنابر اين عصمت ييامبران امرى لازم خواهد بود. 


محّق طوسى اين دليل را جنين بيان كرده است:«والانكار عليه» يعنى وجوب انكار بر ييامبر (نهى از منكر) مستلزم آن است كه 
بيامبر معصوم از كناه باشد و كرنه به حكم وجوب نهى از منكرء بايستى او را نهى از منكر نمود واين عمل موجب ايذاى او مى 
كردد.70) 


اينها دلايل سه كانه اى است كه متكلم نامدار اماميه در تجريد الاعتقاد يادآور شده است وما به همين سه دليل كلامى اكتفا 


كرده و در فصل آينده به بررسى دلايل قرآنى عصمت مى يردازيم.20 


١8/8: ص‎ 


]1[1-١‏ (إِنَّ اليل مز دوق الله وَرَسُولَهُ لَعَنَهُمُ اللقفى اقنان) والا ع واعة لَهُمْ عَذاباً مُهيناً) (احزاب/01): «خداوند كسانى را كه 
خمدا و يبامبر او را اذيت نمايند در دنيا و آخرت از رحمت خود دور كرده و براى آنان عذاب خوار كننده اى را فراهم نموده 
است)». 

17 ]| كش المراةه طة عمد ام ف ال 

*- [*] علاقمندان به اطلاع بر دلايل ديكر متكلمان به «اللوامع الالهيه»» ط: تبريزه ص 17م شرح مقاصدء ج7ء ص 19_19 


ويزكى هاى ييامبران 

إفة 

-١7‏ عصمت رسولان الهى از ديدكاه قرآن 
اشاره 


(مقق تنمت عصمت | كياد عمدئ) 


آيات موضوع 


م ٠‏ 2 ص 


١عالِمُ‏ اليب قلا يُظهِرٌ عَلى عَْبه نيه أحودا وح شي اراي كور وليل 01 


ل 
8 
92 


َه والح دَهٌ فَبَعَتٌ قبت اللَهُ البيِينَ م : مكريخ تتتتريق وَأنزن شه الكنبات بالف يكم / بئِنَ النّاس فِيمَا اتلَفوا فيه. ( 
(بقره/7١1).‏ 


*. (وَما ينطق عَنِ الههوى * إن هرََ إلا وَحَىّ يُوحى) (نجم 3 _5). 
؟. (أوليك الَّذِينَ قدى اللَهُ َبهُداهُمَ اققّدِه...)(انعام/40). 
وَمَنْ يُضْللٍ اللَهُ ما لَهُ مِنْ هاد* وَمَنْ يَهدى اللَهُ ما لَهُ مِنْ مُضِل...)(زمر/0/_”2©. 


1١89 : ص‎ 


ماع د 


و (ألَم أغيوذ ِلَب م يا يَنى 51م ألا تَعئدُوا الَّئِطانَ إنهُ لَكمْ عَدُوٌ مُبِينٌ * وَأَنِ اعْتدُونى هذا دراط مُشمَفيمٌ» وَلَقَدْ أَصَلٌ مِنكم 


تر 


جبلا كثيراً أفلم تَكويُو| تفلو ن )لمر ا _00). 

. (أولئك الّذِينَ أَنْعمَ الله لَه مِنَ التَيينَ مِنْ ذْريّهِ آم وَعِمَنْ حَمَلْنا مع تُوح وَمِنْ ذَريهَ إثراهيم وَإِسْرائِيلَ...)(مريم/88) . 
(إِهدِنًا الصّراط الْمُشتقيع* صراط الَّذينَ أنْعَفت عَلَتهمْ غَئرالْمَعْضُوب عَلَِهِمْ ولا الضَالينَ) (حمد/ع_)0. 

5..وَمِمَنْ هَدَينا وَاجتَبينا إذا تتْلى عَلتِهمْ آياتٌ الرّخمن خَوُوا سيدا وَبكيا)(مريم /88). 

.٠‏ (فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِِمْ كلت أضاغرا الصّلاة وَاتَّبعُوا الشَّهَواتِ قَسَوفٌ يَلْقَونَ غَيَ)(مريم/88). 

...قل إِنَّ الله لا يمه بالفَحْشاءِ أَتَفُولَوْنَ على اللد ما لا تعلقوة) (أعرات87). 

)... لقُلْ إِنْ كنم تون الله فاتبعُونى يُخبيكم الله‎ ١ 

(آل عمران/21. 


و 
ع 
7 


.)51/ (لَقَدْ كانّ لَكم فِى رَسُولٍ اللَّهِ أَسْوَةٌ حَسَنَةٌ لِمَنْ كانّ يَوْجُوا الله وَاليوم الآخر وَ ذَكرَ الله كثيراً) (احزاب‎ .٠ 


-_ 


؟1. (قَدْ كانت لكم أَسْوَةٌ حَسََةٌ فى إِبراهيع وَالَذِينَ مَعَهُ... ) (ممتحنه/؟). 


مخ عيرست 


6. (مَنْ اطع الرشول عفد أطاع الله ..)(نساء/١86).‏ 


١9١ : ص‎ 


ف (ومَنْ بلع اللْهَووَسُولَه وب 8 الله وَيتَقِهِ فَأوليِك هم الفائرُونَ) (نور/87). 


كن 
عه 


. (وَاعْلْمُوا أَنَّ فيكم رَمُ تقول الله ]و فكع فى كبر ين الخ لعش حجرات //0. 


1 ل قو لكك ويه ايه * إلا بادك مِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ) (ص /8717). 


3 (وَاذْ كد عِبادَنا إثراهيم وَإسحاقٌ وَيَعْقُوتَ أولى الأندى وَالأَيْصا قبا ره ]| ذا نَا أَخْلْصْناهُمْ بخالِصّه ذِكرَى الدّار)(ص 58 _ 68). 


- 


ترجمه آيات 


١‏ خدا آ كاه ازغيب است كسى را بر غيب خود مطلع نمى سازد. مكر آن كس كه او را بركزيندء يعنى ييامبران. در اين 
رسالت هاى يروردكار خود را به خوبى ابلاغ كرده اند و او بر آنجه كه نزد رسولان است احاطه داشت و همه جيز را به خوبى 


شمرده است). 


. «مردم كروه واحدى بودندء آنككاه يبامبران نويد دهنده و بيم دهنده را بر انككيخت و همراه آنان به حق كتاب نازل كرد تا در 


ميان مردم در باره آنجه اختلاف كرده اند داورى كند). 
* «يبامير از روغ هواق نفس سحن نمى كوبده بلكه كفتاز او ونحى الهى 'اسث كه به او مى وسد): 


؟إزآناة (اقاره به باميراة) عاق معد كد انها راتعدادة كرده سن ازتعدايثة: انان حروق كد ركوس ا كماودى 


نمى خواهم, اين قرآن جز وسيله ياد آورى براى جهانيان جيزى نيست». 


قافر كس وا هذا كيراة كتده يراس او ندا يدكرى ست و شركين راعداهدايك قمابدة كفراد ككده اف يران او وود 


ندارد). 


١9١ : ص‎ 


*.«مكر با شما فرزندان آدم عهد نبستيم كه شيطان را يرستش نكنيد او دشمن آشكارى براى شما است و مرا بيرستيد اين راه 
راست است و شيطان كروه زيادى از شماها را كمراه كرده است جرا فكر نمى كنيد؟!). 


.ا نان (ييامبرانى كه در آيات قبل نامبرده شده اند) كسانى هستند كه از نعمت داده شدكان از ييامبران هستندء از ذريه آدم 


8.< ما را به راه راست هدايت كن» راه كسانى كه به آنان نعمت داده اى). 


9«رسولان الهى) كسانى هستند كه ما آنان را هدايت كرده و بركزيده ايم و هركاه آيات خداوند بر آنان تلاوت مى شد با 


ديده كريان روى خاكك افتاده و سجده مى كردند). 


٠٠ايس‏ از آنان فرزندان ناشايسته اى روى كار آمدند كه نماز را ضايع كردند و از خواسته هاى نفسانى ييروى نمودند و به 


زودى به نتيجه كمراهى خود خواهند رسيدا. 


١‏ بكو خدا به انجام بدى ها فرمان نمى دهد آيا آنجه را نمى دانيد به خدا نسبت مى دهيد؟). 


- 
0) 


بككو: اككر دوستدار خداييد از من ييروى كنيد تا خدا دوستتان بدارد و كناهانتان را بيامرزد كه خدا آمرزنده مهربان است». 


#اايراع «نها ذو (رشازئو كففار) رافز ها الكرى فكورن اش خموها براق كنا كد عداو سان :د كر امل واركه3 


خدا را سيار باد مى كنند). 


١.«براى‏ شما در ابراهيم و كسانى كه با او بودند الككوى نيكو است آنككاه كه به قوم خود كفتند ما از شما و از آنجه كه غير از 


خدا مى يرستيد» دورى مى جوييم). 


١97 : ص‎ 


0. «هركس از ييامبر ييروى كندء از خدا اطاعت كرده است 

#ازهر كس أز عفدا و يامبر او اطاعث كتداو از عدا بترسد واؤ مخالفت بااو بيرهيزة آثان رستكارائند. 
/17ازيذانيك بياسر خدا سن عبان شما اسث:و | كرذر سيارض از هزاره سحن شمارا كوش كنن بهزحمت من افيد 
.به عزت تو سوكند همه آنان جز بندكان مخلص تو را كمراه خواهم كردا. 


ياكدل قرار داديم» آنان نزد ما از بركزيد كان و خوبانند» و ياد كن اسماعيل و يسع وذو الكفل را كه همه از نيكو كاران 


بودندك). 
بررسى و تفسير آيات 
اشاره 


در فصل قبل با دلايل كلامى عصمت بيامبران آشنا شديم, اكنون بايد اين مسئله را بر آيات قرآن عرضه نماييم و از جكونكى 


نظر قرآن درباره آن آكاه شويم: 
الف. قرآن وعصمت بيامبران در رابطه با وحى: 
اشاره 


از آيات متعددى از قرآن» عصمت ييامبران و مصونيت آنان از خطاء در امور مربوط به وحى (تلقى» حفظ و ابلاغ) استفاده مى 
شود اينكك بيان اين 


1١97 : ص‎ 


آيات: 


أ. ييامبران و نكهبانان غيبى 


ل 


نْ قد 


أ 


(عالمُ العَب قلا يُظَهد عَلى غَتِبهِ أحدأكه إلا من اذتضى من (1) رَسُول فَإِنّهُ تشلكك(!) مِنْ بين يَدَيْه وَ مِنْ حَلْفه رَصَداً »#لِيغلَمَ 
بلعُوَا رسالاتِ رَبّهمْ وَأحاط بما لَدَيْهمْ وأخصى كل شَئْء عَدَدأً) .(2) 


خدا آكاه ازغيب است كسى را بر غيب خود مطلع نمى سازد. مكر آن كس كه او را بركزيند» يعنى ييامبران. در اين صورت 
هاى يرورد كار خود را به خوبى ابلاغ كرده اند و او بر آنجه كه نزد رسولان است احاطه داشت و همه جيز را به خوبى شمرده 


است). 

ازاين آيه مصونيت بيامبران در مسائل مربوط به وحى وابلاغ دين اعم از تلقى» نكهدارى و ابلاغ كاملاً استفاده مى شود, زيرا 
عدلة د انيد لكهوة وو ند ون خلقه وضد ا كواهير وو اسك دم ا هقان وفيا فال راك ممه بدائه يريو تيان 
تعيين كرده است. 

همكى مى دانيم كه جمله (بَئْنَّ يَدَيْه) در لغت عرب به معنى «بيش روا و جمله (ومِنْ خَلَفِهِ) به معنى ١يشت‏ سر» است و اين دوء 
و فحة وو ترضانها وجزاقك ها اف ابه كه از ثرة عراها كربا 


1١95 : ص‎ 


]١[-١‏ لفظ «من) در جمله «من رسول» بيانيه است و مقصود اين است كه فردى كه براى ظاهر ساختن غيب بر او ب ركزيده شده 
؟-[7] يسلكك به معنى «يجعل» است و فاعل آن خدا است يعنى از بيش رو و يشت سر آن رسول مراقبانى را مى كمارد. 
ركاذا جن /58__7375. 


قلب بيامبران الهى جلو كيرى مى شودء نه شياطين در آن نفوذ مى كنند و نه بيامبران آن را فراموش مى نمايند. 


الا 


كواه بر اين كه مفاد اين جمله آن استء آيه سوم است كه قرار دادن «راصدان" و مراقبان را با جمله ( لِيَْلَمَ أَنْ قَدْ أَبَلْعُوا 
رسالاءتٍ رَبّهُمْ )تعليل نموده مى فرمايد: علت اين كار كه اطراف وجود ييامبران با نكّهبانان احاطه مى شودء اين است كه آنان 


به رسالت هاى يرورد كار خود تحقق بخشند و جمله (ليَعْلَم) به معنى «ليتحقق» است جنان كه در آيه ديكر مى فرمايد: 
تمه الله الخ هذترا و اهلع الكاذيية )ا 
انا افراد راستكو از اقراد دروغكو تميز داذه شوند). 


آنكاه براى تأكيدء يادآور مى شود كه نه تنها مراقبانى بر آنان مى كمارد بلكه خود نيز بر يبامبران و مراقبان آنان احاطه دارد و 


از:ذقايق اشيا كاملا كاه اسث. 


الهى بوده تا رسالتى را كه بر دوش كرفته اند به خوبى انجام دهند و اين تعبير ديكرى از مصونيت آنان در تلقى وحى و حفظ 
وابلاغ آن استء زيرا اكر خللى در اين مراحل رخ دهدء هركز رسالت الهى تحقق نمى يذيرد. 


". داورى به حق 
برخى از آيات قرآن حاكى است كه خدا همراه ييامبران كتاب فرستاده تا در ميان مردم به حق داورى كند. 


1١916 : ص‎ 


]١[-١‏ عنكبوت/؟. 


واين دو هدف جز با مصونيت بيامبران در مسائل مربوط به دنيا تحقق نمى بذيرد آنجا كه مى فرمايد: 


(كانَ النَاسٌ أمَهَ واجِدّة فَبَعَتَ الله انين مُبَشْرينَ وَمُنْذِرِينَ وَأَنْرَلَ مَعَهُمُ الكتاب بالق لييخكم بَيْنَ النّاس فِيمَا اخْتَلَفُوا فيه...) )١(.‏ 


«مردم كروه واحدى بودندء آنككاه ييامبران نويد دهنده و بيم دهنده را بر انككيخت و همراه آنان به حق كتاب نازل كرد تا در 


ميان مردم در باره آنجه اختلاف كرده اند داورى كند). 


درست است داور در آيه» به حكم اين كه فعل را مفرد آورد(ليخكم)كتاب است و طبعاً كتاب آسمانى بايد عين حق و مصون 
از هر نوع لغزش باشد امنا اين كتاب صامتء به وسيله كتاب ناطق بيان مى كردد و اككر كتاب ناطق (ييامبر) در مسائل مربوط به 


وحى از اخذ و حفظ و تبليغ دجار اشتباه كردد, قهراً خود كتاب نيز مصون از خطا بكر ملسو 
"'. از روى هواى نفس سخن نمى كويند 


ييامبران» جانشينان خدا در روى زمين بوده و منطق آنان مستند به هواى نفس نيستء بلكه آنجه رااز خدا مى كيرند» براى 


«ييامبر از روى هواى نفس سخن نمى كويد» بلكه كفتار او وحى الهى است كه به او مى رسد). 


اين آيه به مجموع كفتارهاى بيامبر اعم از قرآن و حديث» مصونيت 


١98 : ص‎ 


مى بخشد و لذا ييامبر نه تنها در بيان دين از طريق قرآنء از هر لغزشى (عمدى وسهوى) مصون مى باشدء بلكه در بيان دين از 
طريق حديث نيز همين اصل بر او حاكم است. 


سداق ١١‏ اناك مسوادية» يكام دوا امو دك لعف ها فارك لهو ده و كنا فس ين اطلالتيدية ن التيدقه ختصواض] كه دن ادن مرةة 
مخالف به جشم نمى خورد, بلكه تمام طوايف اسلامى مصونيت بيامبر را در بيان شريعت تصويب نموده اند» مهم بخش ديكر 


از عصمت است كه هم اكنون يادآور مى شويم: 

ب. قرآن و مصونيت ييامبران از كناه و خلاف 

اشاره 

قرآنء همه ييامبران را در زندكّى بيراسته از كناه و خلاف معرفى كرده واين مطلب را مى توان از آيات متعددى استفاده كرد. 
الف. ييامبران هدابت يافتكانى هستند كه هركز كمراه نمى شوند 

از مجموع مفاد سه دسته از آيات به روشنى مى توان عصمت بيامبران را از كناه استفاده كرد: 

)1(. ) (أُولئِك الَِّينَ هدى الله فبهُداهُم اقعدة كُلْ لا أشتلكع عليه أخرا إنْ نْ هُوَ إلا ذكرى لِلْعالَمِينَ‎ .١ 


«آنان (اشاره به يياميران) كسانى هستند كه خدا آنها واهدانت كرده سن از هذايت آثان يبرو كن بكو من از كما مدق 


نمى خواهم, اين قرآن جز وسيله ياد آورى براى جهانيان جيزى نيست»). 
ص : /ا١1‏ 


]١[1-١‏ انعام/40. 


(..وَمَنْ يُضْلِلٍ اللَهُ ما لَهُ مِنْ هاد* وَمَنْ يَهِدى الله فَمالَهُ مِنْ مُضلَ...) 21١.‏ 


افر كبن وا خذا كمراه كنده براي او هدامكرى نبست و هركس :زا عهذا هدات تمابده كمراه كتنده اى براق او وجوه تداردة: 


و 


- 


* (ألع أغوذ إل 1 51م ألا تَعَدُوا النَّيِطانَ نه لم عَدُوٌ مُبِينٌ و 


جبلا كثيراً أَلّْ تَكُونُوا تَعْقَلُونَ) .(؟) 


أ 


ن اعْهدُونى هذا ص راط مس حَقَيعٌ * وَلنَد أضل مذكة 


«مكر با شما فرزندان آدم عهد نبستيم كه شيطان را يرستش نكنيد او دشمن آشكارى براى شما است و مرا بيرستيد اين راه 
راست استث وشيطان كروه زياد از شماهاوا كمراه كرده:است جرا فكر تمى كنيد ؟1): 


با توجه به مفاد هر سه آيه مى توان عصمت بيامبران را نتيجه كرفت. آيه نخست به حكم مفاد جمله (أولئِك الّذِينَ مَدى اللّه) 


فى وسائك كه بباميران خدارث باشتكائتد و بايد از آنا بيروق ثمود. 
آيه دوم مى رساند كه افراد هدايت يافته هركز براى آنان كمراه كننده اى ةا 


آيه سوم به حكم جمله ( وَلََدَ أضل ملكو صرلا رامن رساند كه ضلالت افراد به خاطر ييروى از شيطان بوده وهر اندازه كه 
از شيطان ييروى كنند به همان اندازه خدا را نافرمانى كرده واز صراط مستقيم منحرف كرديده اند و در نتيجه كناه و نافرمانى 


با ضلالت و كمراهى و انحراف از صراط مستقيم همراه است. 
ص ١98:‏ 


]1[1-١‏ زمر/ع”_/ا". 


.م1_5٠0/سي‎ ]١[1-؟‎ 


و در نتيجه: ييامبران هدايت يافتكانند و براى آنان كمراهى نيستء وجون هر نوع نافرمانى و كناه با ضلالت و كمراهى همراه 
است يس كسانى كه به حكم دو آيه نخستء ضلالت در مورد آنان راه ندارد» به حكم آيه سوم بيراسته از كناه و نافرمانى مى 


باشند. 

ب. ييامبران نعمت داده شدكانند 

قرآن كريم ييامبران الهى را از نعمت داده شد كان دانسته مى فرمايد: 

ولك الورك القع الله عَلَيِهمْ مِنّ السِينَ وداه آدَمَ وَمِمَنْ حَمَلْنا مح توح وَمِنْ ذَرَيَة إبُراهيم وَإشرائيلَ...) .10 


«آنان (ييامبرانى كه در آيات قبل ناميرده شده اند) كسانى هستند كه از نعمت داده شد كان از ييامبران هستندء از ذريه آدم و 


از ذريه آنان كه با نوح (در كشتى) حمل نموديم واز ذريه ابراهيم و يعقوب...".(750) 
واز طرف ديكر راه نعمت داده شدكان را راه مستقيم دانسته مى فرمايد: 

(إِهْدِنًا الصَراط الْمُسْتَقِي* ضراظ اللذيق افك عَلَيهمْ...).00 

ما رابه راه راست.هدايتث كنء راه كساتى كه به آنان نعمت دادة اى4: 

آنككاه راه مقابل صراط مستقيم را راه ضلالت و غضب الهى دانسته مى فرمايد: 

( غَيِر الْمَعْضُوب عَلَتِهمْ وَل الصَالَينَ) . 

١19 : ص‎ 


]١1-١‏ مريم//8. 
7[ ]ذر آيدية سوره نساء نيو جهار كروة ان نعمت ذاده شد كان يشما امده اند كدر وأس آنان باميران في باشتد. 


*-["] حمد/7_/ا. 


وبا توجه بهاين كه هر نوع كناه و معصيتء. ضلالت بوده و موجب خشم وغضب الهى مى كردد بنابر اين ييامبران كه 
برخوردار از نعمت خاص الهى بوده و طريق مستقيم خدا را مى ييمايند هركز مرتكب كناه و معصيت (كوجكك و بزركك) نمى 
كردند» زيرا كناه و معصيتء مايه ضلالت و موجب غضب الهى است و راه آنان» صراط مستقيم است كه نقطه مقابل راه 


كمزاهان و عفن كد كان فى باشلا 
ج. بيامبران تسليم بى جون وجراى بروردكارند 


ازاماق قوق ولالت يخس د يكرى :از اباتك دوي حعفسة يامران اق كتافو تافرمانى هذا روشق فن كرده و أن آباقى امف كد 


ابيائ الهى .راهدايت شد كان وير كزيد كات از جانب عندا توصيف تموده اسث جتان كه مى فزمايل: 
رأرلفكه انر ققاى الله 1ه 

«آثان (يباميران ) افرادئ هسشد كه خد) آنان راعدايت كرده اسك 

وباز مى فرمايد: 

(.وَمِمَنْ هَدَيْنا وَاجَبِئِنا إذا تتُلى عَلَِهِمْ آياتٌ الرّحْمن عدوا شكيدا ونكا). 4 


(«رسولا-ن الهى) كسانى هستند كه ما آنان را هدايت كرده و بركزيده ايم و هركاه آيات خداوند بر آنان تلاوت مى شد با 


ديده كريان روى خاكك افتاده و سجده مى كردند). 


بدون شكك افرادى كه اطاعت و انقياد آنان به كواهى قرآن و داورى خداوند به يايه اى است كه در برابر آيات الهى از خود 


بى خود شده و براى ابراز 


تواضع و تسليم خود در برابر دستورات الهى روى خاك افتاده و سجده مى نمايند» به هيج وجه مرتكب كناه و خطا نمى 


كردند. 


وبه عبارت ديكر در اين آياتء بيامبران در مقام عمل به احكام الهى مورد ستايش و تمجيد خداوند قرار كرفته اند. واين 


تمجيد و ستايش الهى _ آن هم در اين يايه _ كواه روشنى بر مصونيت عملى ييامبران در مورد دستورات الهى است. 


كواه بر اين مطلبء آن است كه در آيه بعد, از كروهى ياد مى كند كه آنان در عملء نقطه مقابل بيامبران بوده و به جاى 


ييروى از «رحمان)»» از هواهاى نفس يبيروى تمودنك» جنان كه بى فرمايد: 
لكلف وق بغدعة كلت أضاقرا الاق واتبقرا الشهزات فرت يلون )35 


«يس از آنان فرزندان ناشايسته اى روى كار آمدند كه نماز را ضايع كردند و از خواسته هاى نفسانى ييروى نمودند وو به زودى 


به نتيجه كمراهى خود خواهند رسيدا. 


از مقابله اين دو كروه به روشنى استفاده مى شود كه بيامبران به هيج وجه در عمل هواى نفس ييروى نمى كنند واين همان 


عصمت و مصونيت از كناه و نافرمانى در مقام عمل به دستورات الهى است. 
3. اسوه هاى يسنديده در وفتار و كفتار 


در آيات بسيارى از قرآن بر اطاعت و ييروى از ييامبر كرامى تأكيد كرديده و ييروى از او ييروى از يرورد كار و مخالفت با او 
مخالفت با خدا به شمار آمده است. اين آيات كه شماره آنها بسيار است از يكك نظر به دو كروه تقسيم 


مى شوند: 
.١‏ آياتى كه در آنها وازه «تبعيت» به كار رفته است. 
أ آياتى كه در آنها از وازه «اطاعت)» استفاده شده است. 


وازه اطاعت غالبا در مورد ييروى از كفتار رهبران و مربيان و واه «تبعيت» بيشتر درمورد ييروى روش و رفتار» رهبران به كار 
مى رود. 

با توجه به اين كه در اين آيات بدون قيد و شرط فرمان مى دهد كه از ييامبر تبعيت كنيم قهراً بايد بيامبر كرامى در كفتار و 
رفتار مصون از لغزش بوده و اعمال او همكّى مورد رضاى خدا باشد و در غير اين صورت فرمان ييروى از او به صورت فرمان 
ييروى از كناه درمى آيد و هركز خدا فرمان تبعيت از خلاف و كناه را نمى دهد جنان كه مى فرمايد: 


تيكل إن الله لأاقة بالمخهاء اتقولوة على اللردها لا تتلفوة) 131 


«بككو خدا به انجام بدى ها فرمان نمى دهد آيا آنجه را نمى دانيد به خدا نسبت مى دهيد؟). 


وعين همين بيان در آيات مربوط به اسوه بودن ييامبر كرامى حاكم استء اسوه بودن يكك انسان آن هم بدون قيد و شرط 
ملازم با معصوم بودن او است. و اككر او از نظر كفتار و رفتار معصوم نباشد فرمان به اسوه كيرى او ملازم با فرمان به انجام كناه 


و خطااست كه خداوند بيراسته از آن است. 


با اين بيان مى توان از آيات مربوط به وجوب اطاعت از ييامبر نيز عصمت او را استفاده كرد واكر بككوييم اين آيات مربوط به 
اطاغت ان فرمان هاى زباتى است دلالت ايخ آيات منحصر به عصمت در كقتاز.مى شود ولى اكر اطاعت شامل :رفتان تيزياشدة 


دليل بر عصمت در رفتار نيز خواهد بود. 
ص ٠١7:‏ 


]١1[-١‏ اعراف/18. 


اينكك نمونه هايى از اين آيات را از نظر مى كذرانيم: 

درباره تبعيت مى فرمايد: 

(قلْ إن كم مون الله فَاتعُونى يُخيبكع الله وَيَغْفِْ لَكمْ ذُنُوبَكع وَ الله غَفُورٌ رَحيم).(01 
برخى از آيات» ييامبر كرامى را اسوه و الكو در رفتار و كفتار معرفى كرده مى فرمايد: 

(لَقَدْ كان لَكُمْ فى رَسُولٍ الله أسْوَةٌ حَصَئَة لِمَنْ كان يَؤجُوا الله وَاليوم الآخر وَ ذَكرَ الله كثيرا)(؟) 


واف تنا كو الوققاربى كنار حاف طلا لكر ايكون اكه عضوضا براق "كبناق كه يعدا و مراف 5ك افيذوار نهم هذا 
را بسيار ياد مى كنند). 
اين نه تنها بيامبر كرامى است كه الكو معرفى شده استهء بلكه ابراهيم نيز براى جامعه با ايمان از نظر قرآن الكو مى باشد جنان 


0 


(قَدْ كانت لكم أَسْوَةٌ حَسََةٌ فى إبراهيم وَالْذِينَ مَعَهُ إذ قالوا لِقومِهمْ نا برَءاا مِنْكم وَمِمَا تَعْبدُونَ مِنْ دُونٍ الله ...) .80 


«براى شما در ابراهيم و كسانى كه با او بودند الككوى نيكو است آنككاه كه به قوم خود كفتند ما از شما واز آنجه كه غير از 


خدا مى يرستيد» دورى مى جوييم50(.0) 


ودر باره اطاعت از ييامبر مى فرمايد: 
ص : 5١7”‏ 


؟العوان ا 
ا 


امش 





[5'] البته دلالت آيه نخست اقوى از دلاللت آيه دوم است زيرا دايره اسوه بودن در آيه نخست كسترده تراز موضوع ييروى 


د ايه دوم الي 


١(مَنْ‏ بطع الوَسُولَ قَمَدْ أطاع الله...) 21١.‏ 

«ه ركس از بيامبر ييروى كندء از خدا اطاعت كرده است). 

ودر آيه ديككر ياداش اطاعت از خخدا و رسول را جنين بيان مى كند: 

اوكن اطع لََْوَسُولَهُ وَبَخْضٌ الله ويَقهِ ويك هُمُ الفائِرُونَ).(1) 

تغر كبين ال عداو امير او اطاعك كتد.و اق خهذا بترسك:و از مخالفت بأو بيرهيزد آنان وستكارانتدة. 


در آيه ديكر نيز مؤمنان را نكوهش مى كند كه احياناً خواهان تبعيت بيامبر از آنان مى باشند و يادآور مى شود كه اكر از 


شماها يبروى كند (به خاطر مصون نبودن شماها) كمراه مى شود جنان كه مى فرمايد: 

اوعفرا امفيك وول لله أو يكم فى كثير ِنَ الأثر لَعيكّم...) م 

[بذاليت ويام ذا ذو ميان شما اسث واكر فو سارف ال عواره سكن شماذا كرش كيد يه وتحية عى افنيد: 
ه_. ييامبران از اغواى شيطان بيراسته اند 


برخى از آيات قرآن حاكى از آن است كه شيطان به هنكام رانده شدن از دركاه الهى سوكند ياد كرد كه همه بندكان خدا را 
كمراه كند مكر بندكان مخلّص (به فتح لاسم) را كه شيطان در مورد آنان كمترين راه نفوذى ندارد و آنان از اغواى شيطان 


مصون و در نتيجه از هر كناهى بيراسته و معصوم خواهند بود. 


جنان كه مى فرمايد: 

(...فبعرَتكك لأغويهم أ أَجْمَعِينَ * إلا بادك مِنْهُمُ المُخْلّصِينَ) )١1(.‏ 

ابه عزت تو سوكند همه آنان جز بند كان مخلص تو را كمراه خواهم كردا. 
مشي متصوة لجف ا هاف رو 13 موي سس 


ه ركاه اين مطلب را در كنار مطلب ديكر قرار دهيم و آن اين كه: هركناهى كه از انسان سر مى زند شيطان در آن سهمى دارد 
واز طريق وسوسه او كه سرانجام به كمراهى مى كشد صادر مى كردد. 


و به ديكر سخن هر نوع فعل و رفتار ناروا هر جه هم كوجكك و ناجيز باشد سرجشمه آن اغوا و دعوت وتحريكك شيطان است. 


از جمع اين دو مطلب مى توان كفت: كسانى كه به طور مطلق از اغواى شيطان مصونيت دارند قطعاً از كناه و خلاف مصون 


بوده و مصدر هيج خلافى نخواهند بود وازاب بن جا مى توان به عصمت مطلق كروه اتخلص ا ب ريد 
و آيه ديكرى ييامبران را بندكان مخلص خدا معرفى مى كند و مى فرمايد: 


(وَاذْكُ عبان إثراهيم وإسحاق ويَقُوب أولى الأردى والأبصارء إِنَا أَخْلَض ناه بخالِصّه ذكرى الدّار: « وَنَهمْ عِنْدَنا لَمِنَ 
المُصْطفَيْنَ الأخيار #وَاذٌ كز إشماعيل وَالْيِسَحَ وَذَا الكفوَكلٌ مِنَ الأخيار) ف 


«بندكان ما ابراهيم و اسحاق و يعقوب صاحبان نعمت و بصيرت را به ياد آورء ما آنان را به خاطر ياد سراى ديكرء خالص و 
ياكدل قرار داديم» آنان نزد ما از بركزيد كان و خوبانند» و ياد كن اسماعيل و يسع وذو الكفل را كه همه از نيكو كاران 


بودندك). 


اين ييامبران كه اسامى آنان در قرآن آمده است به حكم جمله (إِنَا 


أَخْلَض نام بخالِصّه ذكرّى الدّارِ) جزء بندكان «مخلص» (به فتح لام) مى باشند و با توجه به اين كه از اغواى شيطان مصونند. 
طبعاً از هر نوع كناه مصون خواهند بود. 

البته در اين دسته آيات»ء اسامى همه ييامبران نيامده است ولى با توجه به اين كه همه بيامبران به حكم آيه (وَاجْتَنتِنَاهُمْ 
وَهَدَيْناهُمْ إلى صراط مُسْتَقيم ).(1) بركزيد كان و هدايت يافتككان از جانب خداوند هستند» طبعاً همكى حكم يكسانى خواهند 


ذاشت. 


ويزكى هاى ييامبران 

فر 

-1١‏ عصمت رسولان الهى از ديدكاه قرآن 
اشاره 

(بخش دوم . عصمت از خطا) 

آيات موضوع 


١ن‏ أَثْرلَنا إتيك الكتاب بِالْحَقّ لتخكم بَيْنَ الّاس بما أراكك اللَهُ ولا تكن لِلّائنِينَ ححصِيماً)(نساء/0١٠0).‏ 


'. (وَلَْلا فَضْل الله عَلّيك وَرَحْمَتَهُ لَهَمَتْ طائقةٌ مِنْهُعْ أنْ بض موك وما يْضَونَ إلا أَنْفسَُمْ وَما يَضْ روك مِنْ شَّيْء وَأَثْرَل الله 
عَلَيِك الكتاب وَالْحكمَه وَعَلمَك ما لَمْ تكن تَعْلَمُ وَ كان فصل الله عَلَيِك عَظيماً)(نساء/١1).‏ 


© (وكدذلك جَعلْناكمْ آله وفطا تكرارا لهذا على الثانن بكر الك قول عَلَيِكُمْ شّهيداً...)(بقره/158). 


*. (وَإِذا رَأَئْتَ الَذِينَ يَخُوضّونَ فى آياتنا فُأغرض عَنْهُمْ > تَى يَحْوضُوا فى > ديث غَيْرِهِ وَِمًا بيتك التَّعِطانٌ قلا تَفْْدُ بَعدَ 
الذكرى مَعٌ القّوم الظَالِمِينَ) (انعام/68). 


7١,17: ص‎ 


د. (ولا تَقُوَنَّ لَِّىء إِنّى فاعل ذلكك عدا إلا أنْ يسْاءَ الله وَاذْكرُ رَبك إذا نيدت وَقَلَ تسى أن يَهِْدِيْنِ رَبّى لأقْرَبَ مِنْ هذا 
قدا ركيت 


*. (سَنَف نُك فلا تَنّسى: إلا ما شاء الله إِنَّهُ غلم الججهرَ وما يَخْفَى) (اعلى /ع_/0. 
. (وَلَفَدُ عَهدْنا إلى 51م مِنْ قَبل قَنْسِى وَلَمْ نَحِد لَهُ عَرْماً) (طه/8١١).‏ 

8 (قَلْمَا بلغا مَجْمََ يتنهم نّسِيا حُونَهُما...). (كهف/١2).‏ 

ترجمه آيات 


١.مما‏ قرآن را به حق بر تو فرو فرستاديم تا ميان مردم به آنجه كه خدا به تو آموخته استء داورى كنى و هركز مدافع خائنان 


نباشى). 


كر فضل و كرم و رحمت خدا بر تو نبود كروهى از آنها (اهل كتاب) تصميم مى كرفتند كه تو را كمراه كنند» و در واقع 
ود رآ كمراهدى كته و ضتروق به كو تس وساكة ندا كنات :و حكنت را فرو فرسفاده و اتعد را كدت «السى باتو 


آموخته استء فضل خدا بر توء بزركك است». 
"شما را امت ممتاز قرار داديم تا بر مردم شاهد باشيد و بيامبر نيز كواه بر شما خواهد بودا. 


هر كا كسات برا ديق كه ! انث مرا اشفهدا فى 'كتند از اثان رو بر كردان كابهدسحكن ذيكرئ داز ندب و اكر شيطان اباد 


تو ورف سن اناد ووفينيا كروه مسمكر مشي 


0ه ركز مكو من جيزى را فردا انجام مى دهم مكر اين كه بككويى اككر خخدا بخواهد و خدا را به ياد آر آنككاه كه فراموشى 


دست داد و بكو اميدوارم خدا مرا به راهى روشن تراز اين هدايت كندا. 


٠١8: ص‎ 


#.قرآن را بر تو قرائت خواهيم كرد يس تو آن را فراموش نمى كنى مككر آن كه خدا بخواهد به درستى او آشكار و ينهان را 


مى داند). 

/.اما از قبل به آدم توصيه كرديم, او فراموش كرد و در اوء استوارى نيافتيم). 
8.«وقتى به محل تلاقى دو دريا رسيدند ماهى خود را فراموش كردند...). 
بررسى و تفسير آيات 

يبراستكى ييبامبران از خطا در داورى ها و موضوعات 


درباره بيراستكى بيامبران و يا بيامبر اسلام از خطا و لغزش هاى غير عمدى اتفاق نظرى در ميان دانشمندان اسلامى ديده نمى 
شود و برخى از محدثان خطا را در اين مورد تجويز كرده و آن را منافى با مقام نبوت ندانسته اند در حالى كه از آيات قرآن 
مى توان مصونيت ييامبر را در قلمرو داورى و موضوعات روزمره نيز استفاده نمود اينكك آيات مربوط به داورى هاى ييامبر 


قرآن يادآور مى شود كه ييامبر خدا در داورى ميان دو متنازع» به آنجه كه خدا به او ارائه مى دهد حكم مى كند جنان كه مى 


فرمايد: 


2 
12 


(إنَا ْنا إليِك الكتاب بالق لتتخكم بَيْنَ النّاس يما أراكك اللَهُ ولا تكن لِلْحَائنِينَ خَصِيماً).(1) 
«ما قرآن را به حق بر تو فرستاديم تا ميان مردم به آنجه كه خدا به تو آموخته استء داورى كنى و هركز مدافع خائنان نباشى). 
سياق آيات و مفردات خود آيه از قبيل (خائنين)و(خصيم)حاكى 


٠١9: ص‎ 


1-[)]اتساء/ة»1. 


است كه آيه مربوط به مرافعات است خواه مربوط به اموال باشد و يا مربوط به عرض و جانء و در هر حال اساس داورى بيامبر 


هر كاه بكوييم مقصود ازجمله ياد شده؛ تعليم احكام كلى الهى است كه در قرآن وارد شده است در اين صورت شاهد كفتار 
نخواهد بود واكر بكُوييم مقصود ارائه حق و واقع در مورد هر قضيه و نزاع است و اين كه كداميكك از اين دو منازع راستكو و 
ديكرى دروغكو است طبعاً كواه بر مصونيت او از خطا نيز خواهد بود هر جند بسيارى از مفسران «ارائه) را به معنى تعليم 


احكام كلى كرفته اند. 


فوايق موود أيه تديكرى ابت كه ولالة أن بر صيانث امسر ال خطا دو مورضوعات روشن عرو اشكارم استث ان نز درمورد 


نزاع و مرافعه نازل شده است آنجا كه مى فرمايد: 


(وَلَوْلا فصل الله عَليِك وَرَحْمَتَهُ لَهَمَتْ طائفة مِنْهُمْ أنْ يُضلوك وما يُضْلونَ ا نْفسَهُمْ وما يَضْدٌوتكك مِن شَْء وَأَنْرّل الله عليه 
اللكتابَ وَالْحِكمَهَ وَعَلمَك ما لَّمْ تَكنْ تَعْلَمُ و كان فَضْل اللَهِ عَلِيِك عَظِيماً).(11) 


«اكر فضل و كرم و رحمت خدا بر تو نبود كروهى از آنها (اهل كتاب) تصميم مى كرفتند كه تو را كمراه كنند؛ و در واقع 
جود وا كنراهة فى كشد و قروى بداق و تمى وساتنةة نذا كناب و حكنت :را فرو:فرشهاده و اتجد را كه تم دالست به تو 


آموخته استء فضل خدا بر توء بزركك است». 


دقت در فقرات مختلف آيه. ما را به وسعت عصمت ييامبر از خطا و سهو و نسيان رهبرى مى كند اينكك ما به تفسير بخش هاى 
مختلف أيه 


5٠١ : ص‎ 


11 1] نا 13 


مى يردازيم: 

ولول َصْلٌ الله عَليك ورتخمطة لوقت طائقة مت أن نضا وك وما يضلوة إلا انفسهع ومايمؤوتك بن قن 6): 

. وَأَئْرّل الله عَليِكك الكتاب وَالْحكمَة)‎ ١ 

#أوملمكنانا لو كلق 2 

؟.٠‏ وَ كان فَضْلٌ الله عَلَيِك عَظِيماً) . 

فقره نخست حاكى است كه نفس ييامبر به تنهايى در مصونيت او از ضلال كافى نيست و مقصود از ضلال» قضاوت بر خلاف 
حق است و اين خداست كه در يرتو كرم و رحمت خود او را از داورى هاى ناحق باز مى دارد واز آنجا كه رحمت حق از 


نخستين روز تولد ييامبر تا لحظه د ركذشت او را همراهى مى كرد يادآور مى شود كه آنان خود را كمراه مى كنند و كوجكك 


ترين زيانى به تو نمى رسانند. 
فقره دوم حاكى از منابع حكم و مداركك داورى او است و اين كه او از روى كتاب و حكمت داورى مى كند. 


از آنجا كه تنها آكاهى از احكام و قوانين كلى در داورى كافى نيست,ء بلكه بايد موضوع نيز تشخيص داده شود تا حكم بر آن 
منطبق كرددء و به ديككر سخن: محق از غاصبء خائن از امين» زانى از عفيف باز شناخته شوند» خداوند در فقره سوم به وسعت 
لم يجان شاوه كرد م قافرءا لعن (زوعل فكت يها لم نكن تقلع ). وتسلها يزاين عقر لد ب تاي وتكت تربية إلكه 
مقصود آكاهى از جزئيات است كه يكى از يايه هاى داورى به حق را تشكيل مى دهد و اكر بككوييم اين جمله ناظر به آشنايى 
به احكام كلى است نتيجه اين مى شود كه معطوف و معطوف عليه يكى باشدء زيرا در فقره دوم به 


5١١ : ص‎ 


اين حقيقت تصريح كرديده و ديكر نيازى به تكرار آن نبود. 


در يايان آيه بار ديكر از فضل و كرم خدا سخن به ميان آمده واز آن به عظمت ياد شده است واينكه اككر مخالفان»نمى توانتد 
نبالك نكم اد باز تكن اط فقي[ البى الفيق كناو يا الحاطه كرده استك و الساة محاط به فقي الهى قطعا بر اسلف إل خطا 


اككر به توضيحات ياد شده بيرامون آيه» شأن نزول آن نيز ضميمه كردد, طبعاً دلالت آيه بر مصونيت بيامبر در قلمرو داورى 
روشن تر خواهد شد اينكك به شأن نزولى كه طبرى نقل كرده استء اشاره مى كنيم: 


«مردى زرهى را دزديد و آن را در خانه فردى يهودى افكندء صاحب زره مرد يهودى را به محاكمه نزد ييامبر برد» همسايكان 
وى نيز در محكمه حاضر شدند و مى كوشيدند تا بيامبر را بر ضدٌ آن يهودى بشورانند ومحكوميت او را قطعى سازند و جيزى 
نمانده بود كه ييامبر رأى به محكوميت او صادر كندء كه آيه كريمه نازل كرديد».10) 


خواه اين شأن نزول صحيح باشد يا نه» از مجموع رواياتى كه در مورد اين آيه وارد شده است به دست مى آيد كه دو نفر به 
عنوان متخاصم نزد بيامبر حاضر شدند و در محكمه. فرد ديكرى بود كه مى كوشيد تا با تحريك عواطف بيامبر» جو محكمه 


را بر ضدٌ يهودى بشوراند و محكوميت او قطعى كردد. 


شكى نيست كه خطا واشتباه در مورد حكم كلى براى ييامبر به هيج وجه متصور نيستء وتحريكك كنندكان هم در صدد اين 
نبوده اند كه زمينه را به كونه اى فراهم سازند كه ييامبر در حكم الهى مرتكب خطا كردد, بلكه آنجه آنان در بى آن بوده اند 


خظا دو تشخض رامتكو و دروفكو يوذ اسك» كدادق 


5١١ : ص‎ 


.177 تفسير طبرى» ج؟؛ ص‎ ]١11-١ 


يرتو فضل خاص الهى ييامبر از جنين خطايى مصون و محفوظ ماند. 
عصمت از خطا در مقام شهادت 


اكر ييامبر كرامى به حكم آيه بيش» در داورى هاء مصون از خطا و اشتباه استء به حكم آيات ديككر كواهى دادن بر مردم نيز 
از خطا و اششاه مصون مى باشد قرآن يبامبر كرامى ادن روز رستاخير به عتوان شاهد اعمال مغرفى فى كتد كد ير كارها 
واعمال امت خود كواهى مى دهد و ككواهى بر اعمال در روز قيامت بدون عصمت از خطا در اين جهان ممكن نيست و در غير 


اين صورت در مواردى شهادت بر خطا بوده واز ميزان عدل خارج خواهد بود. 


كذشته از ابن مده از اعمال خوب و بد از نظر ظاهر يكسانند و تنها از راه قصد و نيت مى توان نيكى و بدى آنها را از هم 
جدا كرد وازاين جهت لازمه شاهد و كواه بودن ييامبر اين است كه نه تنها از صورت و ظاهر اعمال آكاه باشدء بلكه از 


حقايق و انكيزه هاى آنان نيز آكاه باشد تا بتواند واقع بينانه و صادقانه كواهى دهد. 

در مورد اين كه قرآن ييامبر را شاهد بر امت مى شمارد آيات متعددى است كه برخى را يادآور مى شويم: 
(وكذلكك جَعَلناكم ل شْهَداءَ عَلَى الناس لكر الرَسُولُ عَلَيَكُمْ سّهِيدً).(1) 

«شماراامت ممتاز قرار داديم تا بر مردم شاهد باشيك و جيامين نير كواة جر شما خير افد بودا. 


شكى نيست كه شهادت بر كارهاى مردم آن هم شهادتى كه در روز رستاخيز يذيرفته شود كار همه امت نيستء زيرا در ميان 


امت كسانى هستند كه 
صن :7517 


.١15/هرقب‎ ]١[-1 


به فرموده امام صادق (عليه السلام) :)١(‏ شهادت آنان بر يكك دسته سبزى هم يذيرفته نيست؟ جككونه مى توانند همه امت در 


روز رستاخيز كواه بر اعمال ديكّران باشند طبعاً كروه خاصى بر همه مردم شهادت داده و بيامبر نيز بر آنان شاهد خواهد بود. 


در بحث معاد درباره شاهدان روز قيامت به تفصيل سخن كفته شده و آمده است كه ييامبر و افراد زبده از امت مانند ييشوايان 
معصوم بر اعمال ظاهرى و باطنى» عملى و قلبى مردم شهادت خواهند داد و يكك جنين شهادت بر حق در روز جزا جز با 
عضوت و موقت اذ خطا امكاة كدير كببنة: زيرا انكاه شهادت مطابق حق است كه در مقام «تحمل» و در مقام «اداا 
هيجكونه خطا و لغزش رخ ندهد كه اين شهادت مربوط به روز قيامت است نه دنيا و در قيامت بر اساس واقعيت داورى مى 
شود و شهادت بريا مى كردد نه ظواهر ودر نتيجه حكم و شهادتء آنككاه بر حق است كه مطابق با واقع باشدء واين در 


صورتى است كه شاهد از هر كونه خطاى عمدى و سهوى مصون باشد. 


البته اين نوع از آيات فقط عصمت بيامبر را در زمينه داورى و شهادت ثابت مى كند نه در زمينه هاى ديكر و در موارد ديكر 


75١5 : ص‎ 


12 ص‎ »١ تفسير برهان. ج‎ ]١[1-١ 
"-[؟] كافى» ج١» ص سروف‎ 


دلابل مخالفان عصمت: 

همان كونه كه در فصل قبل بيان كرديدء عصمت بيامبران در سه مرحله؛ قابل بحث است: 
.١‏ مرحله تلقى و ابلاغ وحى. 

". مرحله عمل به دستورات دينى. 

# مرحله ذاؤوق عا و تشخص مواضوفاتة: 


كان جا نا دلائل: فاتالان نه ضفحيتة و جل انتيده د فين إل لان عقلى وظلى حت اقننا دبي | كنوة به برسي دل 
ف عر 7 م 8 وري ِ 


در مرحله نخست در ميان فرق اسلامى نظر مخالفى ديده نمى شود جز آنجه به قاضى ابو بكر باقلانى نسبت داده شده است كه 
وى خطاى سهوى را در اين رابطه منافى با مقام نبوت ندانسته است ولى نادرستى اين نظريه با توجه به دلايل ياد شده كاملا 
روشن است و نياز به بحث جداكانه ندارد آنجه بايد بررسى شود دلايل مخالفان در دو مرحله دوم و سوم است. 


دستاويز مخالفان عصمت در مرحله دوم بر دو نوع افيت: 


كاهى به آياتى كه مربوط به مطلق ييامبران است, استدلال مى كنند و كاهى به آياتى كه درباره ييامبران خاص مانند آدمء 
نوحء ابراهيم» و غير آنان وارد شده استء احتجاج مى نمايند و ما مجموع اين آيات را در جلد جهارم «منشور جاويد» ييرامون 
اين آيات بهطور كسترده سخن خواهيم كفت و مجموع اين آيات در خور يكك رساله است كه در آنجا آورده ايم و تكرار آن 


لازم نيست. 
درباره مرحله سوم عصمت,ء برخى به آياتى از قرآن بر عدم عصمت استدلال كرده اند كه از ميان آنها سه آيه را مطرح مى 
.١‏ (وَإِذا رَأَئْتَ الَّذِينَ يَحوصونَ فى آياتنا قأغرض عَنْهُمْ حَتّى يَخوصُوا 


15١6: ص‎ 


فى حديث غَثِرهِ وَإِمًا يتيلك الشَّعِطانٌ قلا تَفْعُدْ بعْدَ الذكرى مَمَ القّوم الظَالِمينَ).(1) 


«ه ركاه كسانى را ديدى كه آيات مرا استهزا مى كنند از آنان روى بركردان تا به سخن ديكرى بيردازند و اكر شيطان از ياد تو 
بردة يسن أو ياد ورئء نا كروه سشمكر متشين): 

اين آيه از نظر كروه مخالفء كواه بر اين است كه براى ييامبر فراموشى دست مى دهدء از اين جهت خداوند دستور مى دهد 
ف اذ تذكرء سخلين اشعهوا كد كان وا تر كن كدد: 

استدلال كننده از يكك نكته غفلت كرده است و آن اين كه اين قبيل آيات قرآن كه بيامبر را مخاطب قرار داده است»ء از قبيل 
«اياكك أعنى و اسمعى يا جاره) مى باشد يعنى به تو مى كويم تا (جاره) بشنود. و در زبان فارسى مى كويند: «به دختر مى 
كويم تا عروس بشنودا. 

مشاط ذوايق آنه هر ده لظام - ساميو كرا امت ونا وسققنا طرق خطان تست بلكه سذف ورابع غخطات 
تفهيم جامعه با ايمان است كه با استهزا كران ننشينند و اككر هم از روى غفلت در مجلس آنان شركت كردند يس از ياد آورى 
بلا فاصله مجلس را تركك كنند. 

بااين كه هدفء تفهيم مؤمنان است ولى به صورت ظاهرء خطاب متوجه ييامبر كرديده است و نكته آن تأكيد بر مسئله؛ و بيان 
اهميت آن استء يعنى به فرضء اكر ييامبر هم در اين مورد دجار اشتباه شدء بايد يس از تذكر و توجه بى درنكك مجلس 
كرو غاطل زا ترك تمابد ويا آثان تجالييت تسايد تاه رسد يه ديكراة: 


5١8 : ص‎ 


.9// انعام‎ ]١[1-١ 


". (وَلا- مولن لِشَّىء إِنّى فاعل ذلكك عدا #إلا أنْ يَساء الله وَاذَكز رَبُكك إذا نَديتٌ وَقَلْ تحسى أنْ يَْدِيّن رَبّى لأْربِ مِنْ هذا 
1 


«هركز مكو من جيزى را فردا انجام مى دهم مكر اين كه بككويى اكر خدا بخواهد و خدا را به ياد آر آنكاه كه فراموشى دست 


داد و بكو اميدوارم خدا مرا به راهى روشن تراز اين هدايت كند). 


شيوه استدلال در اين آيه بسان استدلال در آيه نخست است و ياسخ نيز همان ياسخ است» درست است كه خدا مى كويد: 
(واذ كاوتكك: ذا تبعيك» :«أى ييامبر آنككاه كه نخدا را فراموش كردى به خاطر آور) ولى هدف» بيان يك حكم عمومى است و 
آن اين كه هيج انسانى نبايد تصور كند كه بدون مشيت خدا مى تواند كارى را انجام دهد, و در اين موردء ميان ييامبر و غير 


او قرقى نيست: عنة كاثتات اوعدا قوت و تبرو مى كيرتد و حجري ان مود تدارثك. 
*. (سَتُفْرئُك قلا تنْسى» إلآ ما شاء الله إِنَّهَ غلم الجهْرَ وما يَحْفى) .(09) 


مى دانك). 


شيوه استدلال اين است كه در عين يادآورى اين نكته كه ييامبر قرآن را فراموش نمى كندء يكك صورت را استثنا كرده و آن 


ضبووتى اسك كه اراد دا بر سيان او تعلق كيرة: 
ول ياسخ از اين استدلال روشن است: 


اولاتظاش ١‏ ميش اذا ادق السك كدر عو رتك قات معنيت جخال قر انوكت يه وائين زاك تن دفة و لى 1 نيك ين تناه 
ييامبر تعلق كرفته است يا نه؟ آيه دلالتى بر اين ندارد. به طور مسلم, استثنا دلالت بر امكان دارد 


هن 


١-[١1][كهف/"56_7.‏ 
؟-[١]‏ اعلى /8-_/. 


نه بر وقوع. 


ثانياً: هدف از اين استثناها اشاره به وقوع آنها نيستء بلكه اشاره به نكته ديكرى است و آن اين كه تصور نشود كه اكر مشيت 
خدا بر جيزى تعلق كرفت ديككر زمام اختيار از دست او بيرون مى رود و دكركون نمودن آن محال مى باشد. خير جنين نيست» 
او با حكم يبشين زمام كار را در دست دارد» هر نوع دكركونى براى او ممكن است. 


مفسران عين اين بيان را در آيه ياد شده در زير هم كفته اند آنجا كه خدا به افراد خوشبخت نويد بهشت جاودان داده ولى در 


يايان به آن استثنا زده يادآور مى شود مكر اينكه خدا بخواهد جنان كه مى فرمايد: 
(3أكا الذيق متمدو فى العته خالدية قها ماداقت الكنماواك والأخض الخها شاه وتكب معطاء خرد تجدرة )3 


«آنان كه خوشبخت شده اند تا آسمان ها و زمين برقرار است» در بهشتء جاودان مى باشندء مككر آن كه خداى تو بخواهد» 


اين ياداش» يايان نمى يذيرد). 


هدف از استثنا در آيه؛ اشاره به اين مطلب است كه حكم به جاودانكى آنان اختيار را از دست خدا نمى كيرد او يس از بردن 
بلكه ذيل آيه كه بهشت را يكك عطيّه غير مقطوع و يايان نايذير اعلان مى كند كواه بر آن است كه اين نوع ياداش ها جاودانى 


بوده و مشيت الهى بر اخراج آنان از بهشت تعلق نخواهد يذيرفت. 
استدلال با اين قبيل آيات» غفلت از نكات دقيق ادبى» فلسفى و علمى 
عن :11 


.1١8_١٠١ا/ل/دوه]١[-١‎ 


تان خا استزا كربق دلانا معطفديه باراقاهى يتك وك شرخين جال اياك وركري دربايه برك ال يامراة آهده كه اشكازا 


به آنها نسبت نسيان داده است مثلاً درباره آدم مى كويد: 

(وَلَقَدُ عَهدْنا إلى 51م مِن قَئل قَنْسِىَ وَلَمْ نَحِدُ لَهُ عَرْماً).(1) 

«ما از قبل به آدم توصيه كرديم؛ او فراموش كرد و در اوء استوارى نيافتيم). 
در باره موسى مى فرمايد: 

«وقتى به محل تلاقى دو دريا رسيدند ماهى خود را فراموش كردند...). 


البته مفسران درباره اين نوع آيات توضيحات روشنى دارند مثلاً درباره آيه دوم مى كويند فراموش كننده مصاحب موسى بوده 
است نه خود موسى و به قرينه وعلااقه مقارنت و مصاحبت. فراموشى به غير او نسبت داده شده استء به كواه اين كه خود 
مصاحب آنكاه كه موسى خدا را طلب كرد كفت: 


تال لبيك الشركة وها اننائية الآ الخطان اذ 0451 
«من ماهى را فراموش كردم و جز شيطان كسى آن رااز يادم نبرد). 


وعييد در باره آيه مربوط به حضرت آدم مى كويند: نسيان به معنى تركك عمل به عهد الهى است زيرا لازمه نسيان تركك 
است كويى ملزوم كفته شده و لازم اراده كرديده است و شايد ذيل آيه كواه بر اين نظر باشد كه مى فرمايد: 


5١9 : ص‎ 


١-[١1]طه/0١١.‏ 
؟-[؟] كهف/١2.‏ 
؟-["] كهف/27. 


(وَلَمْ نَحَدْ لَه عَزْماً) «در آدم استوارى بر عمل به عهد و يبمان نديديم» و اين با توجه و تذكر به عهد و تركك آن بيشتر مناسب 


ست تا با نسيان و فراموشى آن. 


تنها موردى كه باقى مى ماند» آيه اى است كه موسى در مقام مذاكره. با مصاحب خودء نسيان را به خود نسبت داده است 
آنكاه كه همسفر ديكر وى (بنا به روايات» خضر) از او تعهد مى كيرد كه در باره كارهاى شككفت آور او اعتراضى نكند. أو 
نيز مى يذيرد ولى يس از مشاهده اعمال شككفت انككيز مانند سوراخ كردن كشتىء زبان به اعتراض كشوده و مصاحبء بيمان 
بيشين را يادآورى مى كند واو در مقام اعتذار مى كويد: (...لا تَُاخِذّنِى بما نَيِدِيتٌ...)(1) :مرا بر آنجه من فراموش كردم 
مؤاخده مكن»» ولى توجيه آن با توجه به آنجه بيان شد روشن مى كردد و كاهى از نا استوارى در عزمء به نسيان تعبير مى شود 


همان طور كه در باره حضرت آدم؛ بيان شد. 


مسئله اى به نام سهو النبى 


اكنون كه با دلايل موافق و مخالف در اين مسئله آشنا شديم مناسب است مسئله ديكرى كه در ميان متكلمان و فقيهان اسلامى 
مطرح كرديده استء به نام مسثله «سهو النبى(صلى الله عليه وآله وسلم)) را مورد كفتكو قرار دهيم و طرح اين مسثئله در كلام 
وفقه اسلامى به خاطر احاديثى است كه از فريقين در اين خصوص روايت شده است و مجموع احاديثى كه در اين باره از 


شيعه و سنى روايت شده است از دوازده روايت تجاوز نمى كند.(2)72 
متكلمان و فقيهان اماميه در اين باره دو كروهند: 

الف. اكثريت آنان سهو را جايز ندانسته اند از اين كروه مى توان شيخ 
ص : 77١‏ 


]1[1-١‏ كهف/78/. 
١-[؟]‏ صحيح بخارى. ج 7 ص 68/ بحار الأنواره ج7١‏ ص 917 179. 


مفيد» شيخ طوسىء» خواجه نصير الدين طوسى» محقق صاحب شرايع» شهيد اول علامه حلى و... را نام برد. 
از ميان اين كروه؛ متكلم و فقيه نامدار شيخ مفيد بيش از همه اصرار ورزيده وحتى رساله اى را در رد نظريه قائلان به جواز 
سهو بر يبامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) نكّاشته استء و علامه مجلسى اين رساله را در بحار الأنوار نقل نموده است.(١)‏ 


اينكك نمونه هايى از آراى صاحب نظران ياد شده را در اين باره نقل مى كنيم: 


١‏ محفق طوسى :دز تجريد الاعتقاد مى كويد: غصمت دن يبامبر واجب اسث تاوثوق واطميئان به كفتار او خاصل كردددو نير 
واجب انث كه امير مرتكب سهو نكروة(8) 


دجار سهو نكردد.0) 


كردد.(2) 


#.غلامه خلى در يرغن آز كتاتب فاى فقون وه دز مشئله تكبير در ذو سجده سهو امن كويلاة مخالفات به رواب كة ابو هريرة 
از ييامبر روايت كرده استء استدلال نموده اند و آن اين كه ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) يس از سجده اول تكبير كفت و 


دوباره به سجده رفت»ء ولى اين روايت از نظر ما نادرست است زيرا سهو بر 
ص : 77١‏ 


.179 177 ص).١7ج بحار الأنواره‎ ]١ 
.١198 كشف المرادء ص‎ ]" 
ا‎ 
ا‎ 





ع8 المختصر النافع, ص زمر 


شهيد در ذكرى مى كويدة خبر ذى البدين دن ميان اهاميه متروكة:اسةه زيرا دلبل عقلى برعصهت امير از سهو اقامه 
كرديده است.(275 


ب. شيخ صدوق (م١281)‏ و استادش محمد بن حسن وليد(م77) نخستين كسانى هستند كه از جواز سهو بر ييامبر طرفدارى 
كرده و منكر آن را به غلوٌ نسبت داده اند. ولى بايد توجه داشت كه وى به جواز سهو بر ييامبر به طور مطلق قائل نيستء بلكه 
مى كويد: بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) داراى برخى حالات اختصاصى و برخى حالات مشترك با مكلفان ديككر است. در 
آنجه به او اختصاص دارد كه همان تبليغ احكام الهى استء سهو جايز نيستء ولى در امور مشترك. مانند عبادات سهو بر او 


ولى سهو ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) با سهو انسان هاى ديككر در اين موارد يكسان نيستء زيرا سهو انسان هاى ديكر از 
نفوذ و سيطره شيطان بر اتسان تاشى هى كردة ولى سهو يامير و ديكر معصوهان اقازادة وهشيت الهى+ آتيمه ذر موود 
معضوماق انبسك واننناء اللد انبتك تداراساء النيطاة )0 


ج. سيد مرتضى (م 728©) در اين باره تفصيل ديكرى داده و كفته است در تبليغ احكام و مسائل شرعى و نيز امورى كه نسيان و 
سهو در آنها مايه نفرت عمومى مى كردد سهو و نسيان بر ييامبر الهى جايز نيست ولى در موارد ديكر وقوع نسيان مانعى ندارد 
لاف 


777١ : ص‎ 


.6819 منتهى المطلب» ص 1ع‎ ]١ 

”] الذكرىء ص .7١8‏ 

"| من لا يحضره الفقيه ج »١‏ ص 7 
ع تنزيه الأقياف ص /ا/. 





د. امين الاسلام طبرسى مؤلف مجمع البيان نيز قائل به تفصيل شده مى كويد: در تبليغ احكام الهى سهو بر ييامبران روا نيست» 
ولى در موارد ديكر هركاه مخالف حكم عقل نباشد مانعى ندارد و اماميه آن را جايز مى دانند.(١)‏ 


علامه مجلسى :در ابن غورة حتين عق كويد اين مشكلة يسيار فشكل است زيرا آياث و روايات سشيارى بر صدور شهو از 
ييامبران دلالت مى كند واز طرفى اصحاب ما جز كروه اندكى بر عدم جواز سهو بر آنان اتفاق نظر دارند و برخى از آيات و 
روايات و دلايل كلامى واصول برهانى هم بر آن هماهنكك هستند. كذشته از آن در روايات سهو, خلل و اضطراب ديده مى 


شود وكيز آياث ذال بر سهو قابل تأويل هيكتد و ختداوثد هدايت كننده براه راست است ,177 


از آنجا كه وى نظر قاطعى در اين مورد نداده اأسكدهى كران كفشانوق در اين مسئله «توقف» كرده است ولى ازذيل كلام 
ايشان جنين استفاده مى شود كه او از مخالفان نظريه «سهو) ييامبران مى باشد. 
بررسى و تحقيق: 


اكنون كه با اقوال محققان اسلامى در اين مسئله آشنا شديم يادآور مى شويم به نظر مى رسد كلام مرحوم صدوق (در صورت 
صحيح و حبّجت بودن آنها در مورد اصول عقايد) واقع كرايانه است جه بسا ممكن است مصالح الهى ايجاب كند كه به ييامبر» 
نسيان و سهوى دست دهد جه بسا براى جلو كيرى از غلو و اين كه ييامبران آميزه اى از الوهيت دارند» انجام يكك جنين كارها 
اقنضلعة كرف ب كوود ان اشتد ان ابد سظلف قله زاضاء |القة 


ص : 7177 


."١7 مجمع البيان» ج 5 ص‎ ]١[-١ 
.١19118 بحار الأنوار. ج7١ ص‎ ]1[1-7 


ص : 775 


ويذْكى هاى بيامبران 


إفرة 


-١5‏ علم و دانش سرشار 

آيات موضوع 

]ناه الله الملّك والبحكعة وعلعة بها قشاء...)(بقر/01: 
و زولها بلح كك اتعاة شكنا وعلما )1 رسف 


“ (وَلوطاً آكيناة كما وَعِلْماً...)(انبياء//0. 


2 


؟. (وَلَمَا بل اشدة واشترق اتناة خشكا وعليا )اقصصن 16 


د (إنّما يُريدٌ الشَِّطانٌ أنْ يُوقِعْ بتكم العداوة وَالْبَعْضاءَ فى الَمْر وَالْمَهِيدَرِ وَيَصُدَّكم عَنْ ذكر الله وَعَن الصّلاء فَهَلَ ألتمْ مُنَْهُونَ) 
(مائده/١8).‏ 


5. (...وَأقَم الصّلاة إِنَّ الصّلاة تَنْهى عَن المَخشاءٍ وَالْمَذْكر...) (عنكبوت/80). 


ص : 717160 


(وَلَمَدْآتَئِنا داوٌدَ وَسَلَيمانَ عِلْما وقالاً الَحَمْدُ للّهِ اللذى فصّلَنا عَلى كثير مِنْ عِباده الْمَؤْمِنِينَ) (نمل/15). 

8 (و وَرِثّ لبان لاقام ا تن الطير وَأوتينا 7 كََُ 20 إِنَ هذا لهو الفضل الْمبينٌُ)(نمل/12). 
4. (وَأَْرَلَ الله ليك الْكتاب وَالْحِكمَة وَعَلّمَكَ ما لَم تكن تَعلّمْ وكانّ فَضْلٌ الله عَلَيِكك عَظِيماً) ( نساء/115) . 

1 ونا وتم ِنَ العم ! إلا قَلِيل)(اسراء /880). 


١‏ (رَبَ لا تَذْرْ عَلَى الأض مِنّ الكافرينَ ديا راً* إنّك إِنْ تَذَرْهُمْ يُضِلوا عِبادَك وَ لا يَلِدُوا إلا فاجراً كفَاراً)(نوح/307-318). 


اه .با بنَيَ لا تقض صُ رُؤْياك عَلى إِخْوَتِك فيِكيدُوا لك كيدا إِنَّ الَِّطانَ للإنسان 6 0 


0 


وَيُعلك مِنْ تأوبلٍ الأحاديث وَبْتمُ نميه عَلِكَ وَعَلى لاتسرك كا امواعلن الوك رن قبل إيْراهِيم 
عَلِيِعٌ حَكيمٌ)(بوسف/ه_2). 


؟٠.‏ (...عَسَى الله أَنْ يَأتينى بهم جمِيعاً...)(يوسف/87. 
(...إنى لأجدٌ ربح يُوسُفَ لَوْلا أنْ تُفَنْدُونِ)(يوسف/48). 
0.12 وا لتك ينا تا كلو ويا رو رك ( 


(آل عمران/69). 


ص : 778 


1و شرا بوشول عأتى مخ بعد اشقة كن اعمة )ف 


وك 
ع 


8 (وَإِذْأَسِرٌ الى إلى بتغض أَرْواجهِ ع ديثا فلَما نيَآثْ به وَأظَهَرَهُ الله عَلَيِهِ عَوَفٌ بَعضَهُ 
نأك هذا قال تبن العَلِيمُ الحبيرُ)(تحريم/0. 


وَأَعْرَض عَنْ بغض قَلَمَا تتأها بهِ قالَتْ مَنْ 
9 (وَعَلّم آ5 2 الأشماة كنا ؟ ثم عَرَضَهُعْ عَلى الملائكه فَقالَ أَنْبقُونِى بأسماء هؤلاءٍ إِنْ كنْتّمْ صادقِينَ) (بقره/71). 
٠٠‏ (قالُوا سشبحاتك لا عِلْمَ لنا إلا ما عَلْمتنا نك أَنْتٌ العَلِيمٌ التحكيم) (بقره/؟0. 


2 
كلما أَنأمء 


أَمُعْ بأسمائِهغ قال أَلَمْ أَقَن لكع إِنّى أَعْلَمْ عَئتِ السماوات والارّض 


- 
أ - د 4 م 


"١‏ قال يا آَم أَلنهُمْ بأسمائهم قلا وَأَعْلمٌ ما ته دُونَ وَما 


كع تَكتُمُونٌ) (بقره/8"). 

ترجمه آيات 

١خداوند‏ حكومت و حكمت در اختيار داوود كذاشت و از آنجه مى خواست به اوآموخت». 
نكا كه به بلوغ رسيد به او مقام حكمرانى و دانش بخشيديم). 

".ابه لوط داورى و دانشس داديم). 

ع.(] نكاه كه به حد بلوغ و كمال از سن رسيد به او مقام داورى و علم داديم). 


ص :73717 


ه.«شيطان مى خواهد از طريق شراب و قمار در ميان شما دشمنى يديد آورد و شما را از ياد خدا و نماز باز دارد» آيا از اين 


كار ناروا خوددارى مى كنيد؟). 
8.«نماز را به يا دار نماز انسان را از بدى ها باز مى دارد). 


.ما به داوود و سليمان دانش خاصى داديم وهر دو كفتند سجايكن ند راست كدها افر تشتارق ار.كه كان يوه ود 


برترى بخشيده است)». 


«سليمان از داوود ارث برد و روى به مردم كرد و كفت: زبان يرند كان (از طرف خدا) به ما تعليم شده است و از هر كمالى 
به ما داده شده است»ء اين است فضل بز ركك و آشكار). 


4 خداوند كتاب وحكمت را بر تو نازل كرد و آنجه را نمى دانستى به تو موخت و كرم خدا نسبت به تو بزركك است). 
٠.(و‏ جزاندكى از دانش به شما داده نشده است». 


١«يرورد‏ كارا ! احدى از كافران را بر روى زمين باقى مككذارء زيرا اكر آنان را باقى بكذارى بند كان تو را كمراه كرده وجز 


فرزندان فاجر و كافر به دنيا نخواهند آورد). 


.به نوح وحى كرديد كه غير از آنان كه ايمان آورده اند فرد ديكرى از قوم تو ايمان نخواهد آوردء يس ازكارهاى آنان 


آزرده خاطر مباش). 


.«اى فرزندم خواب خود را براى برادرانت بازكو مكنء تااين كه آنان با تو مكر و خدعه ننمايند» حقا شيطان براى انسان 
دشمن آشكارى استء. اين كونه است كه خداوند در مورد تأويل كفتارها تو را بر مى كزيند (دانش تعبير خواب را به تو مى 
آموزد) و نعمت خود را براتوو بر آل يعقوب تمام مى كند همان كونه كه بر يدران تو ابراهيم و اسحاق تمام نمود. حمَّاً كه 
يروردكار تو دانا و حكيم است). 


6٠.«اميد‏ است خداوند هر دوى آنان (يوسف و برادرش) را براى من بياورد). 
١.٠من‏ به طور قطع و يقين بوى يوسف را مى يابم اكر مرا تكذيب نكنيدا. 
شما رااز آنجه مى خوريد و در خانه هايتان اندوخته مى سازيد با خبر مى كنم). 


ص :7718 


.شما را به ييامبرى به نام "احمد" كه يس از من خواهد آمد بشارت مى دهم). 


٠‏ هنكامى كه يبامبر رازش را به يكى از همسرانش اظهار داشت او نيز به ديككرى فاش ساختء خداوند ييامبرش رااز آن 
آكاه كرد. ييامبر قسمتى از آن راز را بر او بيان داشت و از قسمت ديككر خوددارى كرد. در اين موقع زن يرسيد جه كسى تو را 
ازاين راز آكاه ساخت؟ فرمود: خداوند داناى آ كاه مرا مطلع كردا. 


4. (به آدم همه اسماء را آموختء آنككاه آنها را بر فرشتكان عرضه كرد و كفت اكر راست مى كوييد مرا از اسامى اينها 


(عرض شده ها) آكاه سازيد). 
.٠٠‏ «فرشتكان در ياسخ كفتند: تو بيراسته اى! ما جز آنجه كه به ما آموخته اى آكاهى نداريم. تو دانا وحكيم هستى). 


١‏ آنكاه به آدم كفت: فرشتكان وا از اسامى. آنها ١‏ كاه ساز» وقتى آثان را از اسامئ كاه ساحت» خدا كفت من يها شها 


نككفته ام كه من ينهانى هاى آسمان و زمين را مى دانم و مى دانم آنجه را كه آشكار مى كنيد و آنجه را كه ينهان مى 


سازيدك؟). 
بررسى و تفسير آيات 
اشاره 


يكى از ويزكى هاى ييامبران» آكاهى هاى وسيع و كسترده آنان در مسائل و زمينه هاى مختلف است و ما در اين فصل ابعاد 


مختلف علم و آكاهى آنان را با مراجعه به آيات قرآن به طور فشرده مورد بحث قرار مى دهيم. 
الف. آكاهى جامع به تشريع الهى 


ص :5719 


هدف از بعثت بيامبران تعليم وتربيت و اجراى عدل و قسط در جامعه و هدايت آنان به يكتا يرستى و توحيد است طبعاً بايد در 


اين موضوع از آكاهى سرشارى برخوردار باشند تا از عهده انجام اين هدف خطير برآيند. 


مى توان با مراجعه به آبات فراوانى كه درباره علوم ييامبران وارد شده است اين حقيقت را لمس كرد. در قسمتى از آيات 
كروهى از ييامبران را يادآور مى شود كه به آنان مقام فرمانروايى وحكمرانى اعطا كرديده است آنككاه مسئله علم و دانش 
آنان را مطرح مى كند و ازاين طريق اظهار مى دارد كه ابزار حكمرانى و داورى را كه همان آكاهى است»ء كاملل در اختيار 
آنان قرار داده است و ممكن نيست كه اين حكمرانان الهى نسبت به حق يا حكم يا وظيفه اى» نا آكاه باشند ممكن است براى 
روشن شدن مسئله و رسيدن به وظيفه و حكم از جانب خداوند منتظر وحى الهى باشند ولى با رسيدن وحى از جانب خداوند 


هيج جيز مجهول و نامعلوم نخواهد بود و در اين باره به آيات ياد شده در زير توجه نماييد: 
.١‏ درباره داوود مى فرمايد: 

#0 الله العلك #الحكمة وعلعة بعامفاك) ب 

«خداوند حكومت و حكمت در اختيار داوود ككذاشت واز آنجه مى خواست به او آموخت». 
". درباره يبوسف مى فرمايكد: 


(ولقاانك اذه ] لاه شكيا ل غلم 1ه 


«آنكاه كه به بلوغ رسيد به او مقام حكمرانى و دانش بخشيديم). 


". و در باره لوط مى فرمايد: 


2 


(وأوطا آثقاة شك فلات نذا 
«به لوط داورى و دانشس داديم). 


؟. و در باره موسى مى فرمايد: 


م 


(وَلَمَا بل هذه واشكوق ]ناه كما وعلما 1 
«آنكاه كه به حد بلوغ و كمال از سن رسيد به او مقام داورى و علم داديم). 


نكته جالب در اين آيات اين است كه يس از اعطاى مقام «حكم» و يا «ملك» مسثله علم و دانش را مطرح كرده؛ مشعر بر اين 
كه ييامبران علم لازم را در صحنه تشريع و اجراى احكام الهى دارا بودند.20 


ب . ييامبران و آكاهى بر ملاكات تشريع 


آكاهى از تشريع بسان سكه دو رويه استء يكك رويه آن را احكام و رويه ديكر آن را ملاكات احكام تشكيل مى دهد واز 
آتجا كدتقهاالبى» وير اسشعة ال رك و هود كن البق قطلما تشدونداك البى تتبن كترعن أل اققال: اواك اراي مل كه يوكة يز 
بيامبران از آن ملاكات آكاه بوده اند. اكر جه در اين باره دليل روشنى در آيات قرآن يافت نمى شود. ولى با توجه به برخى 


از آيات ونيز ياره اى از زوايات مى ثوان بر أ كاهى بيامبران از ملاكات احكام استدلال نمود. 
ص : 57١‏ 


4[ ابيع 

+-[قصمن 1 

["1] مع الوصف مى توان درباره آيات مربوط به يوسف و لوط و موسى نظرى ديكر داد و آن اين كه مقصود از «حكماء 
همان تعاليم حكيمانه است كه به آنان لطف فرموده استء و در باره ييامبر مى فرمايد: (ذلكك مما أؤحى إِلَبِك رَبك مِنَّ 
الحكمه...)(اسراء /9*). 


قرآن ملاكك برخى از احكام الهى را بيان نموده است و ازاين آيات مى توان استفاده كرد كه خداوند ييامبر كرامى را برملاكك 
احكام خود آ كاه نموده است و با توجه به اين كه اين امر از ويكى هاى او به شمار مى رود مى توان كفت ديكر بيامبران 


الهى نيز از اين آكاهى برخوردار بوده اند. 
قرآن در باره ملاكك تحريم شرابخوارى و قمار بازى مى كويد: 


يو العو اي و لو م الل ا م ا ا اللي ةم 
(إنما يُريدا لشيطان أن يوقم ب الءرداوّة وَالَغضاءً فى الخمر وَا - رود دكم عَدَنْ ذكر الله وَعَنٍ الصَلاه فهّل انتم 


«شيطان مى خواهد از طريق شراب و قمار در ميان شما دشمنى يديد آورد و شما رااز ياد خدا و نماز باز دارد» آيا ازاين كار 


ناروا خوددارى مى كنيد؟). 

در ايه ديكر مى فرمايد: 

وق الصَّلاةَ إِنَ الصَّلاة تَنْهى عَن الْمَحْشَاءِ والمذكر.. :81 

«نماز را به يا دار نماز انسان را از بدى ها باز مى دارد). 

ودر آيات ديكر نيز به برخى از ملاكات احكام الهى اشاره شده است. 


از رواياتى كه از يبشوايان معصوم در مورد ملاكات تشريع نقل شده است نيز مى توان بر آكاهى ييامبران از علل تشريع احكام 
استدلال نمود زيرا اين روايات كواه بر آكاهى امامان از ملاكك و حكمت احكام الهى هستندء و با توجه به اين كه علم آنان 
به علم يبامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) منتهى مى كردد قهراً ييامبر اسلام بر آنها كاه بوده است و بر اساس مطلبى كه 
قبلا يادآور شديم مى توان بر كاهى يبامبران ديكر نيز استدلال نمود. 


مرحوم شيخ صدوق در اين موضوع كتاب مستقلى به نام «علل الشرايع) 


ص : 7577 


]١[-١‏ مائده/41. 


؟-[؟] عنكبوت/58. 


نوشته است و در آنجا ملاكات تشريع» و به اصطلاح امروز حكمت احكام را آورده است كه براى نمونه برخى را مى آوريم: 
الف. امام در علت تحريم خوردن خون مى فرمايد: 
«خوردن خون مايه بدخويى وسنككدلى مى كردد و بيم آن است كه يدرء فرزند را بكشد».(1) 


ب. درباره ميخواركى مى فرمايد: «افراد ميكسار بسان بت يرستند و سرانجام به ارتعاش در اعضا دجار مى شوند و خوى 


جوانمردى در آنان مى ميرد و بيم آن مى رود كه دنبال كردار زشت تا حد خونريزى بروند.(7) 
اين نمونه ها ما را به كستردكى علم بيامبر اسلام از طريق آكاهى فرزندان معصوم او رهبرى مى كند. 
وعلاقمندان مى توانند در اين قسمت به كتاب ياد شده مراجعه كنند. 


البته بايد به اين نكته توجه داشت كه نتيجه اين برهان اثبات يكك اصل كلى در باب علم ييامبران نيست و تنها مى توان به طور 
«فى الجمله) آن را اثبات كردء و نيز بايد توجه نمود كه سخن در مقام ثبوت و امكان نيستء بلكه سخن در مقام اثبات و دليل 
از برخى از آيات استفاده مى شود كه برخى از اولياى الهى از روى ملاكك داورى كرده و حكم را اجرا مى نمودند وازاين 
نمونه است مصاحب موسى كه سه كار شكفت انككيز را انجام داد آنكاه به تفسير آنها يرداخت و روشن كرد كه كارهاى او بر 


اساس آكاهى از متن تكوين و مصالح و مفاسد حاكم بر آن بوده است. مثلا: 
الف. كشتى مردم را سوراخ كرد. 


ص : 7177 


]١[-١‏ بحار الأنوار. ج15 ص "/ا/. 


1[1-7] بحار الأنوار. ج1١‏ ص 177 


ب. ديوارى را كه در حال سقوط بود تعمير ونوسازى كرد. 


آنكاه كه موسى از اعمال شككفت انككيز او سؤال كرد وى ملاكات» و مصالح موجود در آن را مطرح نمود وخود را مأمور به 
تطبيق حكم بر آن ملاكات دانست و فرمود: 


كشتى را سوراخ كردم كه در بيش رو مأموران يادشاه به آن رغبت بيدا نكنند زيرا كار آنان يغماكرى و جياول اشياى نفيس 


بود. 
جوان را كشتم جون يدر و مادر او مؤمن بودند از آن ترسيدم كه او يدر و مادر خود را به كفر و طغيان نزديكك سازد.(١)‏ 


ونه يتسا رفت ندا واشت كد از ايف قار انف كتجينة بتوداة باتك و سشيردق به أن ترسد ىر انان الكاه كه بزر كك 


شدند» كنج خود را بيرون آورده واز آن بهره ببرند. 


همه اين ياسخ ها حاكى از آن است كه مصاحب موسى به علل تشريع و ملاكات آن نيز آشنا بوده است و در عين حال بر عدم 
آكاهى موسى از مللاك و مصلحت موجود در كارهاى به ظاهر شكفت آور مصاحب خود, دلالت دارد. 


ج. آكاهى از زبان يرندكان 


آكاهى از زبان يرندكان كمالى است كه خداوند به داوود و سليمان اعطا نمود واين مطلب در آيه هاى (10١)و )١18(‏ سوره 
نهل بيان كرديدء:استث كه 


ص : 7176 


]١[-١‏ آيه مربوط به اين مصلحت جنين است:(فَحُشِينا أَنْ يُوْهَِهُما طغياناً وَكفْراً) و اين بخش از آيه به كونه اى ديكر نيز تفسير 


شده اسثت. 


تحليل هر دو آيه ما را به كستردكى علم اين دو ييامبر و طبعاً بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) و برخى ييامبران ديكر 
رهبرى مى كند. جنان كه مى فرمايد: 


(َلَمَدآنَينا داوَد وَسُلَئِمِانَ عِلْماً وَقالا الحَمدُ لله الى فَضَلَنا على كثير مِنْ عِباده الْمَؤِْنِينَ).(21 


«ما به داوود و سليمان دانش خاصى داديم و هر دو كفتند ستايش خدا راست كه ما را بر بسيارى از بند كان مؤمن خود برترى 


بخشيده است)». 
و باز مى فرمايد: 
(وَ وَرِتّ سُلَيِمانٌ داوُدَ وَقالَ يا أَيّهَا النَّاسٌ عُلْمْنا مَنْطقَ الطير وَأُوتِينا مِنْ كل شَئْء إِنَّ هذا لَهُوَ المَصْل الْمِينٌ) 0١‏ 


«سليمان از داوود ارث برد و روى به مردم كرد و كفت: زبان يرند كان (از طرف خدا) به ما تعليم شده است و از هر كمالى به 
ما داده شده است»ء اين است فضل بز ركك و آشكار). 


دقت در جمله هاى كوتاه اين آيه ما را به حدود علم ييامبران آشنا مى سازد. 


الف.(وَلَقَدُ آتينا داودَ وَسْكَيِمانَ عِلّماً ) علم در اين جمله به صورت نكره آمده است كه حاكى از تعظيم است نه تحقير. زيرا 


تحقير مناسب با مقام توصيف بيامبر نيست. 


ب. (عُلِمنا مَنْطِقَ الطير ) زبان يرندكان را مى دانيم. (با توجه به انواع مختلف يرند كان اين آموزش وسيع و كسترده خواهد 


بود). 


ج.( وَأُوتِينا مِنْ كل شَّىْء) «از هر كمالى به ما داده شده است). 


ابن حجمله اخير از كستردكى خاضى حكايت مى كتدو أن ابن كد اين دو يامير از هر كمالى بهره اى را داشته ائك. كمالى ثبود 
كه آنان فاقد آن باشندء مككر اين كه مصلحت ايجاب كند كه آن كمال را دارا نباشند. جنان كه ييامبر اسلام به حكم آيه (وَما 
علْعناة النّخن: .)لاقلاو أيد:(ما كلك لوا وق قبله.ن تاق لا تخطة بيتك لالالةاقادر به سرود طن تود دوقيو قبل او يعت 
خواندن و نوشتن نمى دانست واين به خاطر يكك مصلحت والا-تر و برتر بود كه به خاطر آنء» خداوند اين دو كمال را در 
اختيار او ننهاد زيرا اككر او شعر مى سرود اتهام اين كه قرآن او نتيجه هنر نمايى ادبى او است» حق جلوه مى كرد؛ و اكر جيزى 
مى نوشت يا مى خواند و اتهام مخالفان به اين كه او قرآن را از كتب ييشينيان و دانشمندان يهود و نصارا كرفته استء به 


صورت يكك اشكال وارد به نظر مى آمدء و به همين جهت قرآن با اين آياتء بى يايكى اتهامات آنان را بر ملا مى سازد. 
قرآن در مورد كسترد كّى علم يبامبر كرامى تعبير خاصى دارد جنان كه مى فرمايد: 

(وَأَبْرَلَ اللَهُ َلك الكتاب وَالْحِكُمَة وَعَلّمَك ما لَمْ تكن تَعْلَمْ وَكانَ فَضْلُ الله َلك عَظِيماً) .( 

خدا كتاب و حكمت را براتو فرو فرستاد و از آن جا كه جمله اخير( كان قَضْلٌ الله تلك عَظِيماً)يس از مسئله علم يبامبر وارد 


كاده أشقة فطع ناكار بوه قلي عله مان حو اك ودداى حا كه ]| على اقماف را وو كقيفر ال قد كت دن نج 
1 ده بو ى نى را برر د و حو 2 
بخوان ازاين مجمل) اين در حالى است كه همين 


ص 8 
]١[-١‏ يس /254. 


؟- [؟] عنكبوت/68. 


#« [] نساء/11. 


قرآن؛ علم مجموعه انسان ها را ناجيز دانسته و مى فرمايد: 
565 أُوتِكم 7 الم إلا ).010 

د. بيامبران و آكاهى از غيب 

اشاره 


بخش ديكرى از علم بيامبران را كاهى آنان از اسرار يشت يرده و به اصطلاح «علم غيب» تشكيل مى دهدء و در اين رابطه 


آيات بسيارى وجود دارد كه ما دراين جا نمونه هايى را يادآور مى شويم: 

.١‏ نوح از جكونكى نسل آينده خبر مى دهد 

نوح آنككاه كه يس از سال ها تبليغ و ارشاد» از هدايت قوم خود نااميد كرديد دست به نفرين آنها بلند كرد و جنين كفت: 
(رَبٌ لا كَذّو عَلَى الأرض مِنَ الكافرين كيار نك إِنْ تَذَوْهُمْ 1 عباف كك :و لا بزدنا إلا فاجراً كفَارً).(5) 


«يرورد كارا ! احدى از كافران را بر روى زمين باقى مكذارء زيرا اكر آنان را باقى بككذارى بند كان تو را كمراه كرده وجز 


فرزندان فاجر و كافر به دنيا نخواهند آوردا. 

نوح از وقوع دو مطلب در آينده خبر داده است: 

.١‏ كافران در آينده ايمان نخواهند آورد و بند كان الهى را كمراه خواهئد نمود. 
". فرزندانى كه از اين كافران متولد خواهند شد. همككّى انسان هايى 


ص : /77؟ 


1-[1] اسراء م2 


11-5] نوح /707-372. 


تبهكار و بى دين خواهند بود. 
اكنون سخن در اين است كه او از كجا بر اين دو مطلب غيبى كاه كرديده است؟ 


ممكن است فته شودء او نخستين مطلب را از مطالعه ومشاهده انديشه. اخلاق و رفتار قوم خود يس از ساليان متمادى 


فعاشردةه يا انان بكست اوود وابن اكاهى ره اى غنبى واغين طبيعي تدارده كه يد عتوات اشارى براض وعن بهشهمار آندا! 


ولى از مراجعه به خود قرآن روشن مى شود كه آكاهى نوح دراين مورد» يكك آكاهى برتر و برخاسته از وحى الهى بوده 
است. جنان كه مى فرمايد: 


(أوحى إلى نوح أنه لنْ يُوْمِنَ مِنْ قؤمك إلا مَنْ قد آمَنَ فلا تبَتَئِس بما كانوا يَفْعَلونَ).10) 


«به نوح وحى كرديد كه غير از آنان كه ايمان آورده اند فرد ديككرى از قوم تو ايمان نخواهد آوردء يس ازكارهاى آنان آزرده 


خاطر مباش). 


همانطور كه ملا-حظه مى شود. آكاهى او بر ايمان نياوردن كروه كافر از قوم خود, از وحى الهى سرجشمه كرفته است. و 


خداوندء او را بر آينده قوم خود كاملا كاه نموده است. 


از اين جا معلوم مى شود كه منشأ علم و آكاهى او نسبت به موضوع دوم (نسل بعدى و فرزندان كافران) هم وحى الهى بوده 


است وخداوند اين آكاهى غيبى را به او اعطا نموده است. 
؟. آكاهى كامل يعقوب بر آينده يوسف 
آلكاه كا رسف ووكوات كيد كه بازاكه معارف يق غاه و كور شيل ور از 


ص :778 


.ع/دوه]١[-١‎ 


سجده مى كنند و آن را براى يدرش يعقوب حكايت كرد يعقوب جنين فرمود: 


). .با بي لا تقض ض رُؤياك عَلى إِخْوَ و تك فَيِكيدُوا لك كيدا إنَّ اللَّتِطانَ لِلإنْسان عَِدُوٌ مُبِينٌ 4 > ذلك ختيك كك 


5 
5 
803 
سام ١‏ 
: ىم 


كتوق تأرول الالشافيك وذ يفك عترك وقاى آل ينثو ب كما أَنَمَّها عَلى أَبُوبِك مِنْ قَبِلّ إثراهيم وَإِشْ حا 


«اى فرزندم خواب خود را براى برادرانت بازكو مكنء تا اين كه آنان با تو مكر و خدعه ننمايند» حقا شيطان براى انسان دشمن 
آشكارئ است» اين كونه اسث كه خداوئد در مورد تأويل كفتارها ثو را بر من كزيئك (دانئش تعبير ختواب را به ثو من آموزد) 


و نعمت خود را بر تو و بر آل يعقوب تمام مى كند همان كونه كه بر يدران تو ابراهيم و اسحاق تمام نمود. حمّاكه يروردكار 
تو دانا و حكيم است). 

همان طور كه ملاحظه مى شودء يعقوب از جند مطلب غيبى با قاطعيت خبر داده است: 

.١‏ خدعه و مكر برادران يوسف. 

؟. اعطاى علم تعبير خواب به يوسف. 


*. اعطاى نعمت نبوت و يياميرى به او. 


و آكاهى بر يكك جنين مسائل غيبى» فضل خاص الهى بوده است كه به يعقوب اعطا كرديده است. جنان كه در آيه ديكر به 
اين مطالب اشاره كرده و مى فرمايد: 


دوَاله لذو غلم لماعلنناة) :141 
«يعقوب به خاطر آنجه ما به او تعليم كرده ايم صاحب علم و دانش است). 


ص :779 


1 1] موسق شد 


؟"-[١]|‏ يوسف//5. 


دراين آيه به روشنى سرجشمه علم و آكاهى وسيع يعقوب بيان كرديده استء و آن (تعليم) خاص الهى است. 
و به خاطر همين «تعليم» خاص خداوند است كه او در موارد ديكرق يز به ووشتى از آبئذه خير داذه اسث. 
الف. تكذيب كزارش يراذزان يوسف بة اين كه او يرا كركف خورده اسث: و اخبار و اطميتان به زئده بودن.او: 


ب. تكذيب كزارش برادران در مورد برادر ديكر (بنيامين)» آنككاه كه يوسف اورا نزد خود نكّه داشت و برادران به يدر كفتند: 


او به كيفر سرقت بازداشت كرديد» يعقوب به آنان كفت: 

لك الله أذ فى ريغ خبيدا 13 

«اميد است خداوند هر دوى آنان (يوسف و برادرش) را براى من بياوردا. 
ج. آنككاه كه كاروان همراه با بيراهن يوسف از مصر بيرون آمد. يعقوب كفت: 
وا لقوق ترقت لزلا اذ ادرو 

«من به طور قطع و يقين بوى يوسف را مى يابم اكر مرا تكذيب نكنيد). 
"'. كزارش هاى غيبى مسيح 

قرآن در باره مسيح و كزارش هاى غيبى او دو مورد را يادآور شده است: 
الف. اندوخته هاى مردم در خانه ها 

جنان كه مى فرمايد: 

(.وَاتتكم بما َأكلونَ وها تَدَحَوُونَ فى #وتكة...) .0 


55١ : ص‎ 


1[ ابوس 1 
5 [] بوسفك 36 


مح [“1] ال :عشران رقع 


«شما را از آنجه مى خوريد و در خانه هايتان اندوخته مى سازيد با خبر مى كنم). 
ب. نبوت ييامبر خاتم 

جنان كه مى فرمايد: 

(...وَم فار وقول اول سلف اق سَمَهُ أَحَمدُ...) .01 


«شما را به بيامبرى به نام "الحيد "كه د يس از من خواهد آمد بشارت مى دهم). 


. كزارش هاى غيبى بيامبر اسلام 


قرآن كريم مواردى از كزارش هاى غيبى يبامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) را يادآور شده است كه ما به ذكر يكك نمونه 


اكتفا مى كنيم: 


ببامير مظلبى وا به يكى از همسران خود كفت و از او خواست كه أن رابه صورت: بكك راز بيش خود نكه دار و از افشاى آن 
خوددارى نمايدء ولى او به اين توصيه ييامبر عمل نكرد و آن را افشا نمود» آنككاه خداوند ييامبر را از اين امر مطلع نمود. و 
رسول خدا برخى از آن خبر را كه افشا شده بود به افشا كننده آن كوشزد نمودء اوازا بن مطلب در شكفت شد وكفتث جه 


كسى تو را بر آن مطلع نموده است؟ ييامبر در ياسخ او فرمود: خداى دانا وآكاه مرا با خبر ساخته است. 


(وَإذْأَمَِرٌ الي إلى بَغض أَرُْواجه ع ديئا قلا تأْتْ بع وَأ 


2 


أنْبأك هذا قال تأنى الْعَلِيمٌ الحَبِيه).(7) 


وَأ 


وَأَظْهَرَهُ اللّهُ عَلَيِهِ عَجَفَ بَعْضَهُ وَأَعْرَضُ عَنْ بَغض قَلَما تأُها به قالّتْ مَنْ 


موارد ياد شده نمونه هايى از آكاهى ييامبران الهى بر امور غيبى است كه 


در قرآن مطرح شده است,ء و نمونه هاى ديكر نيز در قرآن آمده است كه ما به خاطر رعايت اختصار از ذكر آن خوددارى 


نموديم.(ل1) 

ه_. بيامبران و آكاهى از حقايق آفرينش 

از برخى از آيات استفاده مى شود كه يبامبران الهى نسبت به اسرار آفرينش علم كسترده اى داشته اند» كويى روح آنان آيينه 
تمام نماى قوانين خلقت و سنن آفرينش است و در اين مورد كافى است در جمله هاى سه آيه ياد شده در زير دقت كنيم. 

50. (وعَلَّ دم الأشماء كلها ثم عَرَضَهُعْ عَلى الْمملائكد فَقالَ أَنْتُونِى بأسماءِ هؤلاء إِنْ كُُمْ صادِقينَ)‎ .١ 

'. (قانُوا سبحاك لا عِلْمَ لَنا إل ما عَنَمَنا نك أَنْتَ العَليمالحكيم).(0) 

*. (قالَ يا آكَمُ نمه أسمافية َلَمَا َتام بأشمائهة قال لَه أَكُنْ كم 5 غلم غَيِتِ السّماوات والارّض وَأَعْلَُ ما تَِدُونَ وما 


كم تَكتُمَونٌ) (بقره/*.(6) 


ترجمه 
.١‏ ابه آدم همه اسماء را آموختء آنككاه آنها را بر فرشتكان عرضه كرد و كفت اكر راست 


ص : 7557 


]١[-‏ عار بارة صالح عطي تقل ع كد اكد دقرم كوو كفك( ككفرا فى دار كم َلانَهُ يام ذلك وَغْرِدٌ غَيرْ مَكدُوب) 
(هود20):«سه روز در خانه هاى خود به سر بريد» يس از آن نابود خواهيد شد واين خبر قطعى است». 

7-[؟] قرع 1 

ركان ل رن 

[] بقره/**”. 


مى كوييد مرا از اسامى اينها (عرض شده ها) آ كاه سازيد). 
؟. «فرشتككان در ياسخ كفتند: تو بيراسته اى! ما جز آنجه كه به ما آموخته اى آكاهى نداريم. تو دانا وحكيم هستى). 


و آنكاه به آدم كفت: فرشتككان را از اسامى آنها آ كاه سازء وقتى آنان را از اسامى آ كاه ساخت» خدا كفت: من به شما 
نككفته ام كه من ينهانى هاى آسمان و زمين را مى دانم و مى دانم آنجه را كه آشكار مى كنيد و آنجه را كه ينهان مى 


سازيدك؟). 


مضمون اين سه آيه از مضامينى است كه در قرآن فقط يكك بار آمده و براى آنها در كلادم الهى نظيرى نيست تا با مطالعه 
مجموع آنها و تفسير برخى به كمكك برخى ديككر بتوان ابهام آيه ها را برطرف كرد از اين جهت مفسران در تبيين مقصود و 
مفاد اين سه آيه وجوه مختلفى را ذكر كرده اند كه همكّى احتمالاتى بيش نيست و براى آنها شاهدى وجود ندارد ولى با دقت 


در مفردات آيه وحفظ روابط جمله ها مى توان به كونه اى آيات را تفسير كرد. 


الف. در آغاز آيات» سخن از تعليم اسماء به ميان آمده است (وَعَلَمَ آدَمَ الأشماء) و شعاد رذ تاساك موصدوواك انيت ولق 
اين معناى ابتدايى به سه جهت مقصود نيست. 

.١‏ اوْلاً در آن زمان لغت و زبانى اختراع نشده بود تا آدم به وسيله يكك لغت رايج بشرى از اسامى اشيا آكاه كردد و اكر هم 
خدا در بهشت با آدم سخن مى كفت ويا يس از هبوط به زمين او را طرف خطاب قرار داده است» كيفيت اين خطاب ها و 


مفاهمه ها براى ما روشن نيست. و هركز روشن نيست كه مكالمه هاى الهى به صورت مكالمه هاى رايج بشرى بوده و با خلق 
وايجاد حروف واصوات با او مكالمه كرده است يا نه؟ 


اصولاً آموزش اسامى بسان آموزش يكك لغت جندان افتخارى نيست كه آدم به وسيله آن بر ملائكه برترى يابد. 


ص : 787 


بكويدهثمم عرضهاء و «بأسمائها؛ در حالى كه در همه اين موارد ضمير (هُم) كه مخصوص موجودات صاحب عقل و شعور 
استء به كار مى برد. 
ل الها به سوفن آنه لطتهي وان أو اتام لقاكا: ى سا" [ نوا داعب لكو باو نيا ونير د كر الماك انها 


است و مقصودء شناخت حقايق موجودات و سنن و رموز حاكم بر آنها مى باشد. 


در اين جا ممكن است سؤال شود اكر مقصود مسميات و موجودات است همه آنها از عقل و شعور برخوردار نيستند جرا ضمير 


مخصوص موجودات صاحب عقل وشعور را به كار برده است؟ 


ياسخ آن. اين است كه از نظر قرآن مجموع جهان و موجوداتء متناسب با مرتبه وجودى خود از علم و آكاهى برخوردارند و 
به همان نسبت نيز سياسكزار و ستايشكر خدا هستند. 


وآيه(...وَإِنْ مِنْ شئء إِلايُسَبْحُْ بِحَمْدِه وَلكِنْ لا تَفَقَهُونَ تَسْبِيِحَهُمْ...).(10) 


«جيزى نيست مككر اين كه خدا را تنزيه و تسبيح مى كويد: اين شما هستيد كه تسبيح و تنزيه آنها را دركك نمى كنيد) به 
روشنى براين مطلب دلالت دارد. 


كواه ديكر بر اين مطلب جمله (إنى أَعْلّمُ غَيْبَ السّماواتٍ وَالأْض) است كه يس از تعليم اسماء از طرف آدم به فرشتكان» 
آمده است با توجه به اين جمله مى توان كفت: مقصود. تعليم الفاظ و اسماء نبوده بلكه ينهانى هاى آسمان و زمين بوده است» 


كه همه و يا قسمتى از آنها در اختيار آدم قرار 


ص : 555 


8 أسرا/‎ ]١[71 


كرف 


نتيجه اين كه آدم به خاطر آكاهى از اسرار جهان, مأمور شد به زمين فرود آيد و در عمران و آبادى زمين بكوشدء زيرا علم» 


مسئوليت زااست. 

در ايه ديكر مى فرمايد: 

لمكو الها كرون الاين وَاسْتَعْمَ ركع فيها...) .(1) 

أو اس كه كها وا از زميق اقردذة و برعهرزان 1 ماموو ساخته اسيث): 


وبا توجه به اين كه از مجموع اين آيات استفاده مى شود كه ملا-كك خلاافت آدم از طرف يرورد كار بر روى زمين» همان 
«آموختن اسماء» به او بوده استء مى توان نتيجه كرفت كه همه خلفاى الهى يعنى ييامبران و اوصياى آنان» بهره مند از اين علم 


و آكاهى بوده اند. 


آنجه بيان شد جيزى است كه از دقت و تأمل در آيات به دست مى آيد و در روايات وارد از خاندان ييامبر (صلى الله عليه 
وآله وسلم) نيزاين نظريه تأييد شده است. مفسر شيعىء عياشىء معاصر با كلينى (م/7”79) در تفسير خود مى كويد: فردى از 
امام صادق (عليه السلام) سؤال كرد كه خدا به آدم جه آموخت؟ فرمود: زمين هاء كوههاء دره هاء بيابان هاء آنكاه به فرشى 


كه زير ياى او بود نككاه كرد و فرمود حتى اين بساط زير ياى مرا هم به او آموخت.(7) 


ونيز اين نظريه كه ما به شرح آن يرداختيم به صورت كم رنكك در تفاسير ديكر آمده و طبرسى رحمه الله نيز آن را به عنوان 


رساترين و بهترين اقوال تلقى نموده است.20). 
ص : 750 
١-[١]هود/اء.‏ 


]1[1-١‏ تفسير عياشى؛ ج ١‏ ص 7" وى دو روايت ديكر نيز به همين مضمون نقل كرده است . رجوع شود. 


كارا مجمع البيان» ج ١‏ ص #لا. 


ويزْكى هاى يبامبران 

0) 

١8‏ - كمالات جسمى و روحى بيامبران 

آيات موضوع 

.١‏ (إنَّ إثراهيع لَحَليمٌ أَوَاه مُنِيبُ) (هود/0/). 

'. (إنَّ إثراهيم كان أَمَهُ قاا لله حتنيفاً...)(نحل/١17).‏ 

(وَلَقَدْ آتَئِنا إثراهيم رُشْدَهُ مِنْ قَبِل... )(انبياء/1١0).‏ 

؟. (وَإبْراهيمَ الى وَفَى)(نجم/0"). 

ه. (وَاذْكة عِبادّنا إِبْراهِيمَ وَإِسْحاقَ سرت كك لأف وَالأبْصار) (ص/هع). 
*. ( إنَا أَخْلَصْنامُمْ بخالصّه ذِكْرَى الدار)(ص/62). 


ص : 68" 


/. (وَإِسْماعِيلَ وَاليسَحَ و راض ولوها وكل تملا عَلَى الْعَالّمِينَ) (انعام/6). 

4 (وَإِسْماعِيلَ وَإِدْرِيسَ وَذَا الكفْلٍ 0 مِنّ الصَابرينَ)(انبياء /880). 

4. (وَاذْكر فى الكتاب إشماعيلَ إِنَّهَ كان صادقَ الْوَعْدِ...)(مريم/88). 

6 (فبما رَ رَحشَمَ خمه مِنّ الل نت لَهُمْ وَ لو كنت فَطَا غَليظ القَْبٍ لانْمَصُوا مِنْ حولك. .ل عمران/129). 
1 اتدضياء 00 َنْفُسِكَمْ عَزِيرٌ عَلَيِهِ ما عيكُمْ حريصٌ عَلَيِكعْ ِالْمُؤْمِنِينَ وف رَحِيمٌ) (توبه/0118). 
5. (وَإِنَك لَعَلى خُلق عَظِيم) (قلم/6). 

لقان وخاشيخ إلى صذري» ويقو لى أَمْى دوإعال غلقة يق لاف واعلقيو قؤال علد ك1 
ترجمه آيات 

١به‏ راستى ابراهيم بردبار و نرم دل و انابه كر بود). 

".ابه راستى ابراهيم ييشواى فرمانبر خدا و حنيف بودا. 

٠.‏ ما بيش از اين ابراهيم را رشد و رهشناسى عطا كرديم). 

*«و ابراهيم» همان كسى كه وظيفه خود را بهطور كامل ادا كردا. 

0.«بند كان ما ابراهيم و اسحاق و يعقوب, صاحبان قدرت و بصيرت را ياد كن). 

#. «ما آنان را به عنوان بندكان خالص خود بركزيديم). 

٠ 7‏ واسماعيل» يسع» يونس و لطوط كه هر يكك را به عالميان برترى داديم). 

.دو اسماعيل وادريس و ذوالكفل همه از صابران بودند). 

9.زر قرآن اسماعيل را ياد كن كه "صادق الوعد" بود). 


ص : /71 


.٠‏ (به واسطه رحمت الهى بر آنان نرمخو و مهربان كشتىء و اككر درشت خو وسخت دل بودىء از اطراف تو يراكنده مى 


شدتك...). 


١حفاكه‏ از خود شما فرستاده اى به سوى شما آمد كه رنج هاى شما بر او دشوار است و بر هدايت شما حريص مى باشد؛ و 


نسبت به مؤمنان مهربان است). 

1. «احقا كه تو بر صفات اخلاقى بز ركى هستى). 

١.٠يروردكارا!‏ سينه ام را كشاده نماءكارم را آسان كنء و كره از زبانم بككشاىء تا اين كه سخنم را بفهمند. 
بررسى و تفسير آيات 

اشاره 


در فصل هاى كذشته ييرامون دو ويزكى از ويزكى هاى بيامبران الهى يعنى عصمت وعلم به تفصيل سخن كفتيم» عصمت و 
علم رسولا-ن الهى در واقع دو ويزكى از ويزكى هاى معنوى و روحى آنان به شمار مى آيد. هدف ما در اين فصل» بررسى 
ساير كمالاءت روحى و نيز كمالات جسمى ييامبران به طور فشرده و كذرا است. بنابر اين» اين بحث به دو بخش تقسيم مى 


كردد. 

.١‏ كماللات روحى. 

؟. كمالاات جسمى. 

وهر يكك ازاين دو را بايد از ديد كاه عقل ووحى مورد مطالعه قرار دهيم: 
الف. كمالات روحى ييامبران و داورى عقل 


هدف از بعثت بيامبران» (همان كونه كه بارها يادآور شده ايم) در سه محور كلى خلاصه مى شود:١.‏ اصلاح فكر و عقيده 
انسان هاء ؟. تعديل غرايز يا اصلاح اخلاق جامعه» “: برقرارى قسط و عدل اجتماعى در 


ص :758 


زمينه هاى مختلف (اصلاح اجتماعى). 


شكى نيست كه برآورده شدن اين نوع آرمان هاى والا-در شكل كامل و همه جانبه» در كرو اعتماد تمام عيار انسان ها به 


رسولان الهى استء و اين جلب اعتماد» معلول ييراستكى آنان از هر كونه نقص فكرى و روحى اسث. 


و به عبارت ديكر آرمان والاى نبوت آنككاه تحقق مى يابد كه ابزار و شرايط لازم آن فراهم كردد, و دارندكان اين مقام از آن 


برخوردار باشند. 

اين شرايط بر دو كروه تقسيم مى شوند: 

.١‏ شرايط تكوينى. 

قراط كسا : 

ما فعلا بيرامون شرايط تكوينى سخن مى كوييم واز آن به كمالات جسمى و روحى يبامبران تعبير مى آوريم. 


با توجه به مطلب ياد شده؛ داورى عقل در اين رابطه روشن است,. و آن اين كه ييامبران الهى نبايد به هيج وجه نقص روحى 
داشته باشند و فاقد كمالى از كمالات روحى باشند. 


به عبارت ديكر: همانكونه كه لا-زم است ييامبران از ويزكى عصمت و علم فراكير و سرشار برخوردار باشند» همجنين لازم 
است انسان هايى صبورء شجاعء حليم و بردبار» متواضع و فروتن» دلسوز و مهربان» مصلحت انديش و خيرخواه؛ زاهد و يارساء 


دور انديش و بلند نظرء و... باشند. تا بتوانند از عهده وظايف خطير خويش برآ يند. 


باشند حساب رهبران بركزيده از جانب خداوند روشن استء بنابر اين به تناسب عظمت مقام نبوت و 


ص :75898 


بركزيدكى ازجانب خداء بايستى ييامبران الهى از نظر كمالات فكرى و روحى در مرتبه بالاترى قرار كيرند. و باز با توجه به 
كمالات فكرى و روحى ياد شده بهره مند نخواهند بودء لكن همانكونه كه يادآور شديم هر يكك از آنان» از انسان هاى تحت 


تربيت خود برتر و والاتر خواهند بود. 
كمالات روحى بيامبران از ديدكاه قرآن 


قرآن كريم در آيات بسيارىء ييامبران را توصيف موده وويز كى هاى اخلاقى و كمالاات روحى آنان را يادا ور شده است. 


.١‏ قرآن» ابراهيم خليل را فردى «حليما» امنيب) 00» «قانت)752). «رشيد)(") » «وفا كننده)6920)به عهد و ييمان معرفى كرده است. 


.و ذو جاى ذيكر از او :و فرؤ تدش اسحاق و ثوه اش يعقوب به عنوان اثسان هاى قدركمئد» ويا بضيرت باد كرده فى فرمايل: 
(وَاذْ كر عِبادّنا إبُراهيم وَإِسْحاقٌ وَيَعْقَوبَ أولى الأثدى وَالأَبُصار) .(8) 


«بند كان ما ابراهيم و اسحاق و يعقوب» صاحبان قدرت و بصيرت را ياد كن). 
آنكاه «اخلاص» آنان را يادآور شده و آن را به منزله اصل و ريشه 


516٠١ : ص‎ 


إزلعه لعل 2١‏ واه مُنِيتٌ) (هود/1/0). 


و 


2 


1 
! ا نَّ أمَهُ قانتا لرضم ا 


ع-إع]|(وَ نام ل لد ى 1 ا 





ارزش هاى اخلاقى ديككر قلمداد مى كندء جنان كه مى فرمايد: 

نا أخْلَضْاهُمْ بخالِصّه ذِكرى الدَارِ) .011 

«ما آنان را به عنوان بندكان خالص خود بركزيديم). 

زيرا كه آنها قيامت را خالصانه ياد نمودند» (جشم به آخرت دوخته واز زندكى دنيا دل بر كندند). 


همان كونه كه ملاسحظه مى شود يكى از عالى ترين صفات روحى كه به عنوان ويد كى اين ييامبران الهى دانسته شده است» 
زهد و بيراستكى آنان از دلبستكى به دنيا است كه خود. موجب راه يافتن آنان به مقام قرب الهى و كزينش آنان از جانب 


خداوند كرديده و به آنان قدرت و بصيرت داده است. 

'. در مورد «اسماعيل)»» «اليسع)» «يونس» و «لوط» مى فرمايد: 
بوك امناغلى العالمية) :1ه 

«هر يكك را به عالميان برترى داديم). 


مقصود اين است كه هر يكك از اين بيامبران» از مردم روزكار خود برتر بودند» و ملا-كك اين برترى همان صفات و ملكات 


معنوى و كمالات فكرى و روحى است. 
؟. در ايه ديكر «اسماعيل)» «ادريس» وه ذو الكفل» را انسان هايى صابر توصيف كرده مى فرمايد: 1-6 مِنّ الصَابرِينَ)00. 
ه. ودر جاى ديكر اسماعيل را «صادق الوعد» (راست بيمان) توصيف 


560١ : ص‎ 


١-[1][ض‏ ,عع 
١-[؟]‏ انعام/88. 


مددرس] ابام رق 


كرده مى فرمايد: 
(وَاذْكوٍ فى الْكتاب إسْماعِيلٌ إِنَّه كانَ صادق الوَعْدٍ...).(1) 
«در قرآن اسماعيل را ياد كن كه "صادق الوعد" بودا). 


ودر روايتى از امام رضا (عليه السلام) نقل شده اسك كد فرهوؤلك» عله اين كه اسجاعيل: «صادق الوعد) ناميده شد اين امبيت 
كه در مكانى با فردى وعده كذاشت و مدت يكسال در آن مكان منتظر او ماند.(؟) 


در روايتى نيز آمده است بيامبر(صلى الله عليه وآله وسلم) به برخى از ياران خودوعده داده بود كه كنار كعبه منتظر او است تا 
او بيايد ولى يار آن حضرت وعده خود را فراموش كردء يس از ككذشت سه روزهء او را به وعده اش يادآورى كردندء در اين 
هنككام؛ او خدمت ييامبر آمد و ازاو عذر خواهى كرد, و در نتيجه رسول كرامى سه روز نزد كعبه ماند تا به وعده خود وفا 
نمايد() در توضيح اين دو روايت استاد علامه طباطبايى قدّس سرّه كلامى دارد كه يادآور مى شويم: 

صفت وفاء مانند ايمان» اراده» عزم» توكل و تسليم از صفات روحى است كه مقول به تشكيكك است و مراتب كوناكون دارد 
ايمان در نازل ترين مرتبه خود با هر كونه كناه و نافرمانى جمع مى كردد, و در عالى ترين مرتبه خود از هر كونه كناه مصون 


و بيراسته است وحتى شركك خفى هم در آن راه ندارد و در اين مرتبه قلب و دل به جيزى جز خدا توجه ندارد. 


وفا به وعده نيز همين كونه است. در مرتبه اى از آن. وعده كننده بيش از اندكى صبر نخواهد كرد. و هركاه كار مهم ديكرى 


بيش ايد از عمل به وعده 
ص : 707 
1ك[ ا ]اسيم اق 


9 ["] الميزان» جل ص 5. 


سرباز مى زند و منتظر نمى ماند» اين درجه از وفا به وعده همان است كه رايج ميان مردم است مرتبه عالى تر از آن اين است 
كه به قدرى منتظر بماند كه از آمدن طرف مأيوس كرددءو بدين صورت اطلاق وعده را مقيد مى سازد و مى كويد مقصود 


طرف تا اين زمان بيشتر نبوده است. 


ولى عالى ترين مرتبه آن اين است كه اطلاق سخن را حفظ نموده؛ و به طور مطلق به آن عمل نمايدءو به قدرى بماند تا طرف 
وعده باز كرددء حتى اكر يكسال به طول بينجامد.(١)‏ 


از آيه كريمه (مريم/05) وروايات ياد شده به روشنى استفاده مى شود كه ييامبران الهى از عالى ترين مرتبه از كمالات روحى 


برخوردارند. 


؟.درآيات بسيارى ييامبر خاتم (صلى الله عليه وآله وسلم) به صفاتى از قبيل: نرمخويىء. دلسوزى و مهربانى» صاحب «خلق 
عظيم) توصيف كرديده است . جنان كه مى فرمايد: 


(قبما رَحْمَه مِنَ الله لنْتَ لَهُمْ وَ لَوْ كنْتَ قَطَاً عَلِيظ الْقَْب لانْقَضوا مِنْ حولك...).(5) 


«به واسطه رحمت الهى بر آنان نرمخو و مهربان كشتىء واككر درشت خو وسخت دل بودى: از اطراف تو يراكنده مى 


شد تك...). 
ب. (لقَدْ جاءكم رَسُول مِنْ أنفسكم عَزِيرٌ عَلئِهِ ما عَيْنَمْ خحريصٌ عَليِكمْ بِالْمُؤْمِنِينَ رَكُوف رَحِيمٌ) .20 


«حمّاكه از خود شما فرستاده اى به سوى شما آمد كه رنج هاى شما براو دشوار است و بر هدايت شما حريص مى باشدء و 


نسبت به مؤمنان مهربان استك د 
ص : 707 
١-[١]همان‏ مدرككث. ص 5. 


؟-[1] آل عمران/1894. 
كان 2 ل" 


مار الى لرى شان قبي به 
«حقا كه تو بر صفات اخلاقى بز ركى هستى).(7) 
ويزكى هاى اخلاقى بيامبران در روايات 


اكنون كه با نمونه هايى ازآيات قرآن در زمينه كمالاءت روحى و ويد كَى هاى اخلاقى ييامبران آشنا شديمء مناسب است 
رواياتى كه خصايص اخلاقى ييامبران را بازكو نموده اند» از نظر خوانند كان كرامى بككذرانيم: 


1 قوت غالب وافيراقة ازاثان حو هيه نى شد ران الله قال أن تقس فرك اتناك الكقسر ابزالة 


؟. از امام صادق (عليه السلام) روايت شده است كه فرمودند: «إنَّ اللَهَ عَرَّ وجل لَمْ بَبِعَثْ نبا الأبصة دُقٍ التحديث و أداء الأمانه 
إِلَى البيّ والفاجر».() 


«خداوند هيج ييامبرى را مبعوث نكرد مككر به را ستكوين وار اماثت به تيكوكار ويذكارة: 
١‏ هشام بن سالم از امام صادق (عليه السلام) روايت كرده است كه فرمود: 
«إنّ أََدّ النّاس بَلاء الأثبياة صَلواتٌ الله لَه © الْذِينَ ينه » ثم الأتكل فَالأكل.(ه) 


ص : 705 


]١[-١‏ قلم/ع. 

"-1[1] خلق جمع خلق است, و خلق (ضم خاء و سكون لام) به معناى قوا و سجاياى غير محسوس استء و خلق (به فتح خاء) به 
معناى خصوصيات واشكال قايل دركك حس است (مفردات راغب) درباره معناى خلق در آيه اقوال مختلفى است. يكى از آنها 
اين است كه مقصودء آداب معاشرت او با دوستان و دشمنان است. و مقصود از عظمت خلق ييامبر اين است كه او جامع همه 
مكارم اخلاق بود. به مجمع البيان» جه» ص ”77 رجوع شود. 

*-["] بحار الأنواره ج١١‏ ص 228. 

*-[5] همان مدركك» ص /2. 

ه- [ه] بحار الأنواره ج١١‏ ص 28. 


سخت ترين انسان هااز نظر امتحانات الهى» ييامبران بودند» و سيس آنان كه در مرتبه بعداز آنان قرار داشتند( اوصياى 


ييامبران) و سيس هر كس ممائثلت فكرى وروحى بيشترى با ييامبران داشت. 


تا اينجا با ديدكاه و داورى عقل ووحى درباره صفات و كمالاات روحى ييامبران آشنا شديمء اينكك كمالات جسمى آنان را 
مورد بررسى قرار مى دهيم: 

آنجه عقل به روشنى مى تواند در اين مورد داورى كند با توجه به مقدمه اى كه در آغاز بحث يادآور شديم, اين است كه 
بيامبران بايد از عيوب جسمانى كه مانع از تحقق آرمان هاى الهى آنان و مايه نفرت وانزجار عمومى استء بيراسته باشند» زيرا 


در غير اين صورت مستلزم نقض غرض خواهد بود» و آفريدكار حكيم بيراسته و منزه از آن است. 


و متكلمان اسلامى (متكلمان اماميه) همه اين ويزكى ها را بر يايه قاعده لطف مبتنى نموده اند وحكيم طوسى رحمه اللّه صفات 


باذ شده دن زير زابر صفت عغصمت عطئ تموده مى كويد: 


«وكمال العَقّلء وال ذكاء والفطته وقوه الرزأى وَعَددَم السَهُو وَكلما يُنفرٌ عَنْهُ مِنْ دناه الآباء وَعَهْر الأمّهاتٍ وَالفَطاظه و... وشتبهها وَ 
الأكل عَلى الطريقٍ وَشِتِهِه؛ (1) 


و براى ييامبر لازم است كه داراى كمال عقلء و ذكاوت و هوشيارى» و قوت رأى و نظر باشد بايد از سهو و نسيان و آنجه مايه 
تنفر انسان ها است. مانند يستى يدرانء و بدكارى مادران» درشتخويىء و بيمارى هاى جنسى و مانند آن بيراسته باشدو 


همجنين كارهايى مانند غذا خوردن در ميان راه و نظاير 


١00 : ص‎ 


.1 كشف المراد ط: صيداء ص‎ ]١[ -١ 


آن را (كه نفرت آور است) انجام ندهك. 


ويه عبارك ذركرة صفات بردو وسته اتداه قو و على و هفات على يز دو توعيل: ضفات رو وعفات يدق : متاق 
قاعده لطفئ و حكمت الهى اين است كه ييامبران از صفات ثبوتى برخوردار واز صفات سلبى و نواقص روحى وجسمى 


بنابر اين ييامبران واجد همه كمالاءت روحى هستند» واز همه صفات نقص و عيب اعم از روحى وجسمى منزه و ييراسته 
اند.010) 


ولى آيا در زمينه صفات بدنى علاوه بر ييراستككى از نقايص و عيوب بايد برترين كمالات جسمى را دارا باشند» مثلا زيباترين» 
خوش صداترين» واز نظر اندام بدنى اكمل همكان باشند؟ نه از نظر عقّل و نه از نظر قرآن وروايات دليلى بر آن نيست و ما در 


اين جا به نقل جند روايت در اين باره اكتفا ميورزيم: 
.١‏ امام هشتم (عليه السلام) فرمودند: ياكي زكى» خوشبويى» زدودن موهاى زايد بدن از اخلاق ييامبران است.(75) 


صفات ياد شده در اين روايت اكر جه مربوط به اخلاق و آداب فردى و اجتماعى آنان استء ولى از آنجا كه مربوط به جسم 


و بدن است آنها را در اين بخش قرار داديم. 

. واز آن حضرت روايت شده است كه فرمودند: خداوند هيج ييامبرى 
ص : 708 

]1[-١‏ به الوامع الالهيهه ص 7١١‏ رجوع شود. 


]١[ -7‏ بحارالانوار» ج زدلة ص 80 
بوك ["] همان مدركك. ص 814 


طرفى مهم ترين ابزار تبليغ بيامبران» زبان و سخن كفتن آنان بود به همين جهت لازم است كه ييامبران از صداى نيكو 


خواهد كه در مقام سخن كفتن» عقده و كرفتكى زبان عارض وى نككردد. جنان كه مى كويد: 

(رَتُ اشْرّخ لى صَدْرى* وَيَسّرْ لى أمْرى *#وّاخلل عَقَدَهٌ مِنْ لسانى* يَفْقَهُوا قوْلى).72) 

«يروردكارا! سينه ام را كشاده نماءكارم را آسان كنء و كره از زبانم بككشاىء تا اين كه سخنم را بفهمند). 
ومااين آيه را حسن ختام اين بحث قرار داده» دامن سخن را جمع مى كنيم. 


ص : 701 


١-[١]همان‏ مدرككث. ص 59. 


؟-[؟] طه/ة؟ _ 588. 


ويزكى هاى ييامبران 

2) 

-1١2‏ وحى يكانه وسيله ارتباط بيامبران با جهان غيب 
آيات موضوع 


.)195_١197/ءارعش()...كبلق (تَرَلَ به الوُوحٌ الأمِينٌُ* عَلى‎ .١ 


5 
ره 4 
ن اد 


بَدَلَهُ مِنْ تلقاء نَفيدى إِنْ أت م إلآ ما يوحى إِلَيَ إِنّى أخاف إِنْ عَصَ يت يت رَبَى عاب رَوْم عَظيم) 


- - 


*: (قلْ لَوْ شاء الله ما تَكونهُ َلك ولا أَدراكُم به فَقَدْ ل اذى غثراء مِنْ قَيله أقُلا تَعْقِلُونَ)(يونس/12). 


#:(الدية يُؤْمِنُونَ بالعَِب وَيُقِيمُونَ الصّلاة...) (بقره/0. 


مم 
أ 


ه. (...إنْ أنعُ إلاما بُوحى إِلَىّ...)(انعام/:2). 


.إن 


7١08 : ص‎ 


ع. (وَما هُوَ بَقَْلِ شاعر قَلِيلا ما تُؤْمِنُونَ)(حاقه/61). 
(...نَمتعُوا فى داركم ثَلاتَهَ أيَام ذلك وَعْدَّ غَيْرْ تكذوب) (هود/88). 
.زا لم غليت الوم * فى أذْنَى الازدض وَهُمْ مِنْ بَعْد غَلبِهم سَيَعْلبُو ل ف بضع سنينَ...)(روم/١5).‏ 


ه. بل قالُوا أَضّغَاتٌ أخلام...)(انبياء/8). 


و 
م 


3 (ما مدت السوا د ساتؤاى + أكمازوتة عل معنا برى لفك 117215 أخرئ #عتيد كدي المقيى 124 ها حة الرأوق 


#إِذْيَعْشْيالسَدْرَهَ 50 زاغ انض وا تعقو لفل وا ين [بالكارنه الكرى)(نجم /ا8). 
١‏ (وَإِنْ جهن بأَلقَولٍ فَإنّهُ عل السّوٌ وَ أخفى) (طه//0. 

5. (كذلك يُوجى إِلَبك وَإِلَى الَّذِينَ مِنْ قَيلِك اللَهُ العزيرٌ الحكيم) (شورى/). 

.٠‏ (وَكذليك أَوْعَينا إِلَبِك آنا عَوَييَا ندر أء القَرى وَعن غولها.) (شورى//0. 

.٠‏ (وَكذلك أَوْحَينا إليك 00 أمرنا ما كنْتَ تَدْرى ما الْكتابُ ولا الإيمانٌ...)(شورى/81). 


(قَذْ سَمِعَ اللَهُ قَوْلَ الى تجادلّك...)(مجادله/1). 


ص : 7509 


ترجمه آيات 
١.اين‏ قرآن را روح امين بر قلب تو فرود آورده است)». 


".بكو من نمى توانم از جانب خود قرآن را عوض كنم.ء من از آنجه كه بر من وحى مى شود يبيروى مى كنم؛ من در مخالفت 


با يروردكارم از عذاب بزركك مى ترسم). 


بكو اككر خدا نمى خواست من آن را براى شما تلاوت نمى كردم و شما رااز آن آكاه نمى ساختمء به كواه اين كه 


روزكارى قبل از نزول قرآن در ميان شما بسر بردم»(وجيزى از كتاب بر شما نخواندم) جرا نمى انديشيد؟). 
ع.«آنان كه به غيب ايمان دارند و نماز را بريا مى دارند). 

ه. «جزآ نجه بر من وحى شده استء از جيزى يبروى نمى كنم). 

زان كران كفنا شاع تبسك ايداكن ال شما اسان وريد 


/.«صالح به قوم خود (يس از آن كه ناقه او را بى كردند) كفت: سه روز در خانه هاى خود از زندكى بهره ببريد و يس از سه 
زوز ممكى كثيه خوافيد شد. وابن يك كراركن قطىى'اشك. 


4.«روميان در نزديكى هاى شما مغلوب شدند و آنان يس از مغلوب شدن در مدت كمتر از ده سال ييروز خواهند شد). 
نان كفتند قرآن خواب هاى آشفته است». 


٠.٠دلء‏ آنجه را كه جشم ديد تكذيب نكرد آيا با او درباره آنجه كه ديده است (جبرئيل) مجادله مى كنيدء او بار ديكر 
حبرقل ككلم اسك ار داسيدوة المطيي تدده أن اسع حلت ماوع انكاه كمتدرة را مى يوشانيد آنجه مى يوشانيد» جشم او 


نلغزيد و خخطا نكرد. او آيات بزركك يروردكار خود را ديد). 
.١‏ «واكر سخن خود را آشكار كنى (يا ينهان سازىء از نظر علم الهى يكسان است) زيرا او ينهان و ينهان تر را مى داند). 
.اين جنين خداى عزيز و حكيم به توو به كسانى كه قبل از تو بودند وحى (كرده) و مى كندا. 


7582٠ : ص‎ 


.٠و‏ اينجنين قرآنى عربى بر تو وحى كرديم تا (اهل) مكه وييرامون آن را هشدار دهى). 
.او اينكونه قرآن را به فرمان خود بر تو وحى كرديم. تو نمى دانستى كتاب و ايمان جيست». 
60«خدا مجادله مردى را در مورد همسرش با تو شنيد). 

بررسى و تفسير آيات 

اشاره 


مسئله وحى از مسائل مهم و حساس كلامى و قرآنى است كه حق آن در كتب كلامى به طور كامل ادا نشده و مفسران نيز به 
صورت يراكنده از آن بحث كرده اند» در حالى كه اثبات امكان وحى و واقع نمايى آنء اساس نبوت ييامبران را تشكيل مى 
دهد و اكر اصالت وحى اثبات نككردد, رابطه انسان زمينى با جهان غيب قطع مى كردد» و اخبار جهان غيب و عالم بالا به اين 


طرف نمى رسد. اين از يكك طرف. 


واز طرف ديكّر. جون وحى از ويزكى هاى ييامبران است و افراد ديككّر از اين وسيله محروم مى باشند» تبيين منطقى وحى براى 
انسان هاى محروم از آن كارى بس دشوار استء ولى در عين حال وحى بسان ديكر مسائل غيبى است كه مى توان از طريق 
آشنايى با آثار و علا-يم آن به كونه اى آن را شناخت. اينكك در اين بخش به توضيح واقعيت وحى از طريق آثار و ويزكى 


مادر بحث مربوط به واه هاى قرآنى نبوت» بحث هاى كوناكونى درباره وحى انجام داديم ديكر به آنها بر نمى كرديم 


"2١ : ص‎ 


ابزار شناخت انسان در زندكىء از حس و عقل تجاوز نمى كند» ديدنى ها را به وسيله جشم» شنيدنى ها را به وسيله كوش و 


همجنين ديكر محسوسات را از طريق حواس ويه آنها درك مى كند. 


اواكر امور حسى را با حواس ينجكانه دركك مى كندء مسائل عقلانى و علمى را با به كار كرفتن استدلال و برهان كه نتيجه 
كار فكر و عقل استء به دست مى آورد. 


مقمولا أر اكات اقناف بهد توغ أبراز ستاك اه هفده من باه 


نوع ديككرى از ادراكك نيز براى انسان هاى عادى فراهم مى كردد كه آنها را فطريات و يا وجدانيات مى نامند و قلمرو آنها 
كَاهى مربوط به امور مادى و كاهى امور معنوى است و درهر دو مورد. درك فطرى ندايى است كه انسانء آن رااز درون مى 
شنود» همه انسان ها از درون ذات» نيكو بودن خدمت به يدر و مادر و بد بودن ييمان شكنى را مى شنوند» همجنان كه 


كستكى و اشسكودر اعسامن ن كد 


همه اين ادراكات (حسىء عقلى» وجدانى) ميان تمام انسان ها مشترك است ولى كاهى بعضى از انسان ها واجد معرفت و 
اواك غخاصى من اقل كه دن ذركر اسان ها موحوة كدو أن ابن اسك كدانتناق دونه كاو كرفق ابؤار شتات 
حسى ويا به كار انداختن فكر وخردء يكك رشته معانى و مفاهيم ويا تكاليف و دستورها را در خود مى يابد و نسبت به آنها 
جزم و يقين يبدا مى كند در حالى كه اين ادراكات محصول تلاش حسى و فكرى او نيست» ووجدان و فطرت نيز در آن نقشى 
ندارند بلكه يكك آكاهى مرموزى است كه انسان آن را در خود مى يابد و در آن شكك نمى كند. 


اين همان ادراكك مرموزى است كه بخشى از مراتب آن در فصل هاى كذشته كفته شد. و اكر اين دريافت ها مربوط به تبيين 
تكاليف الهى نسبت به 


ص : 737237 


انسان ها باشد به آن وحى تشريعى مى كويند. 


وبه ديكر سخن اكر اين دريافت ها جنبه فردى و شخصى بيدا كرد در اصطلاح به آن «الهام» و اكر جنبه اجتماعى بيدا كرد به 
آن وحىء يا وحى تشريعى مى كويند. بنابر اين وحىء آن دريافت هاى قطعى وحتمى است كه شخص ييامبر بر همه آنها بدون 


2 


يديده اى(اكر وحى را يديده بناميم) بدون علت نخواهد بود طبعا براى آن علتى است كه جز جهان غيب نمى تواند باشد. 
قرآن در آيات متعددى به اين ويزكى وحى اشاره كرده استء كه دو آيه را يادآور مى شويم: 

010.) (تَرَلَ به لّوح الأمِينٌ* عَلى قَلْبك...‎ .١ 

«اين قرآن را روح امين بر قلب تو فرود آورده است). 


ازاين كه محل فرود وحى را قلب معرفى مى كند اشاره به اين دارد كه وحى جيزى است كه از عالم بالا-وارد محيط قلب 


ييامبر مى شود و ابزارهاى شناخت عادى در آن دخالت ندارند. 


درست است كه بيامبر به هنكام نزول وحىء فرشته وحى را مى بيند و سخن او را مى شنودء اما رؤيت فرشته و شنيدن سخن او 
معلول به كار كرفتن جشم و كوش نيستء به كواه اين كه افراد ديككر حاضر در كنار ييامبرءهمان جشم و كوش را داشتند ولى 


به هنكام نزول وحى نه فرشته را مى ديدند و نه سخن او را مى شنيدند. 
ال دن سووة وض اتكاه كه مش ركان يشتهاد نس كتددن كة او شيره دهوت زا 


ص : 307 


]١[-1١‏ شعراء/135199. 


عوض كند و محتويات قرآنش را دكركون سازد خدا يس از نقل اين بيشنهاد به بيامبر دستور مى دهد كه در ياسخ آنان 


- 


بكويد: 
) ل ما يكون لِى أن يدل من تلقء تَفيتى إِنْ أن إلا ما يُوحى إلى إنَى أخافٌ إِنْ عصِِتُ رَبَى توذاب ؤم عَظِيم؛ #قل أ شا 
اللكنها تلونة هُ عَلتِكمْ ولا أَدراكُغ به فَقَدْلَئْتُ فكو ترا د مِنْ قيله ألا تَعْقَلُونَ).(1) 


«بككُو من نمى توانم از جانب خود قرآن را عوض كنم., من از آنجه كه بر من وحى مى شود ييروى مى كنمء من در مخالفت با 
برورد كارم از عذاب بزركك مى ترسم. بكو اككر خدا نمى خواست من آن را براى شما تلاوت نمى كردم و شما رااز آن آكاه 
نمى ساختمء به كواه اين كه روزكارى قبل از نزول قرآن در ميان شما بسر بردم»(وجيزى از كتاب بر شما نخواندم) جرا نمى 


انديشيد؟)». 


اين دو آيه حاكى است كه ييامبر اسلام بسان ديكر بيامبران» تعاليم و آكاهى هاى خود را به مصدرى نسبت مى داد كه از آن 
جز به جهان غيب نمى توان تعبير آورد جهانى كه بشر با عقل كوجكك خود نمى تواند بر آن احاطه بيدا كند و آنجه ازاو 


خواسته شده است ايمان به آن است حجنان كه مى فرمايد: 
(الَد, 0 بن يُؤْمِنُونَ بِالعَيِب وَيُقِيمُو مُونَ الصّلاة...) . (5) 
بنابر اين وحى محصول ارتباط بيامبران با عالم غيب است و جنين ارتباطى قابل توصيف با ادراكات عادى انسان نيست. 


روى اد ين بيان» وحى الهى نسبت به ييامبران» قابل توصيف با علل مادى وطبيعى نيست و فقط كسانى كه به جهان غيب ايمان 
دارند» مى توانند آن را يذيرا باشند. ولى دراين ن ميان كسانى كه عالم غيب و ما وراى طبيعت را نيذيرفته اند» در مقابل جنين 


يديده اى» به دست و يا افتاده اند كه براى آن علت يا علل مادى جستجو كنند و در اين مورد به فرضيه هاى سست و بى يايه 


1[21] نم1 


ةا 


دست زده اند كه هركز نمى توان جنين حادثه عظيمى را با آن علل محدود توجيه و تفسير كرد. ما در اين جا به جهار فرضيه 
كه از طرف كروه هاى مادى كرا مطرح شده و برخى از ساده لوحان نيز با خوش بينى آن را نقل كرده اند مطرح مى كنيم: 


.١‏ وحى نتيجه نبو انسان است 
اشاره 


كروهى براين عقيده اند كه نبوغ فردى» سبب انديشه هايى در درون افراد مى شود كه از آن به نام «وحى» و نبوت تعبير 


آورده مى شود. آنان در اين مورد مى كويند: 


دستكاه آفرينشء افراد نابغه و خيرخواهى را در دامن خويش يرورش مى دهد و آنان روى نبوغ ذاتى و افكار عالى خود جامعه 
رابه اخلاق نيكك و اعمال شايسته و رعايت عدالت اجتماعى و... دعوت نموده واز اين رهكذر كام هاى مؤثرى براى سعادت 
بشر بر مى دارندء وآنجه را كه به عنوان دستور و قانون به مردم عرضه مى دارندء جز نتيجه نبوغ و زاييده فكر عالى آنان جيز 
ديكرى نيست. و هركز ارتباطى با جهان ديكر ندارند. 


وحى منبعى جز عقل انسانى ندارد» و محصول نبوغ بشرى استء و در طول تاريخ بشرء در هر قرنى» نوابغى كه عالى ترين 
تجليات افكار انسانى را دارا بودند بروز كرده و خدماتى به جهان انسانيت نموده اند. 


برخى از آنان يا فراتر نهاده» وجود نبوغ را معلول يك سلسله حوادث واتفاقات روانى دانسته و كوشيده اند كه با بررسى هاى 


وعفى و ونذارضة ابة غلل زاون زيد كن وافيران تر بيدا كسد 
عواملى كه موجب بالا رفتن استعداد و يبيدايش نبوغ مى كردد. در نظر آنان به قرار زير است: 
.١‏ عشق: اين عامل قوى ترين و ير انرزى ترين افكار را به وجود مى آورد. 


ص : 780 


زيرا عشق طولانى سبب مى شود كه عاشق» صحنه هاى رؤيايى را در سر بيروراند» و فكر وى در طول اين مدت؛ سريع و ير 


انرزى كردد. 
". ستمكشى طولانى» سبب مى شود كه فرد ستمديده؛ فكر خود را براى رفع ستم به كار اندازد و لحظه اى آرام ننشيند. 


*. در اقليت قرار كرفتن» و شرايط نامساعد اجتماعى از عوامل رشد اين افكار استء زيرا يكك اقليت براى ير كردن فاصله اى 


كه با اجتماع دارد» ناجار است به فكر افتد و سرانجام آنجه را مى خواهد به دست آورد. 


؟. دوران كودكىء جون در اين سن كودكك براى مبارزه با مشكلات آماد كى ندارد» در برابر ييش آمدهاى ناملايم» به درون 


كرايى مى يردازد»در اين صورت افكار كودكك,. رشد مى كند. 


0. تنهايى» به افكار انسان رشد مى بخشدء زيرا هنكامى كه با افراد ديكر هستيم مجبوريم لا اقل براى مدت كم هم كه باشدء 
مغز و افكار خود را در اختيار ديكران بككذاريم. 


؟. سكوت و بيكارى» سبب مى كردند كه اراده» كمتر فعاليت كند و افكار غير ارادى آزادانه جريان يافته رشد كند. 


. يرورش نخستين» در بيدايش نبوغ» نقش بزركى را ايفا مى كند» مجموع علل ياد شده به اضافه وجود يكك اجتماع فاسد و 
بى قانون سبب مى شود كه افكار ييامبران در باره مسائل اجتماعى رشد يابد و راه هاى تازه اى را براى زندكى به مردم نشان 
دهند.(١)‏ 


نارسابى ابن تفسير 
اشكالاتك ابى تظر بد فزورن ثر نأو آث اسص كدكر ارق جا باز كو لوه ازيراة 


ص : 788 


]١1[1-١‏ تلخيص از كتاب: نبوغ و علل آن. الى د كترعرت: الله سحن بو 


اولاً: دارندكان اين تفسير قبلا مدعا را مسلم كرفته و مى خواهند براى آن دليلى جستجو كنند آنان يذيرفته اند كه وحى علت 
مادى دارد و مربوط به جهان غيب نيست» يس از آن دست و يا مى كنند براى آن علل مادى بيدا كنند واز ميان انها به 
نظرشان رسيده است كه ييامبران را نوابغ اجتماعى معرفى كنند كه در سايه نبوغ» داراى جنين افكار و انديشه هاى بالايى بوده 
اند ولى تفسير تحولى كه ييامبران در جوامع بشرى يديد آورده اند از طريق نبوغ بسان تعليل زلزله ويرانكر ارمنستان شوروى به 
فرو ريختن يكك طاق جوبى در زمين هاى مجاور آن مى باشدء بلكه مى توان كفت از نظر ضعف و سستى از اين نارساتر 


است. 


ثانياً: ما در جهان دو نوع مصلح داريم: كروهى برنامه هاى اصلاحى خود را به جهان بالا نسبت مى دهندء و كروه ديكر برنامه 


هاى خود را مولود انديشه هاى خود مى دانند. 


كروه نخست از طريق ايمان به خدا و سراى ديكر ووعده و وعيدهاى الهى مى خواهند برنامه هاى خود را بياده كنند. در حالى 


كه كروه ديكر از طريق ديككر مى خواهند به هدف برسند. 
اكر وحىء زاييده نبوغ است يس جرا كروه نخست آن را به جهان غيب نسبت داده اند؟ 


تصور اين كه اين انسان هاى بسيارء با تبانى و توافق قبلى؛ آنجه را محصول نبوغ خود بوده استء به جهان غيب نسبت داده اندء 
الصورق موفوق و كاملك فى ناب اسك شكرة سصور ابوك انان سان ورمشاطق برا كتدة ى زماق عاق قلت نه صورت 


هماهنكك يكك شعار را سرداده وخود را رسولان الهى بنامند و بكويند: 


«جزآ نجه بر من وحى شده است» از جيزى ييروى نمى كنم). 


ص : /ا3 


]١[1-١‏ انعام/80. 


ثالشاً: اين نظريه» جيز جديدى نيست بلكه به كونه اى در عصر جاهليت نيز مطرح بوده است» جيزى كه هست در بيان ككدشته 
در قالب به ظاهر علمى ريخته شده و بيان كرديده استء وعرب جاهلىء قدرت نمايى ييامبر در ميدان فصاحت و بلاغت را به 
وده عرق 1ن حب كيو شي لسيك د افويز اوبن] شار به عر اند تفل | وقد اوم نظت 11 حكا يك كرواسقزها نيل بغ 
شاعِرٌ...)(1). آنككاه در بى نقد آن بر آمده. و قرآن را بالا-تراز آن مى داند كه محصول قريحه شعرى ويا مقام نبوت مقام 


شاعرى باشدء جنان كه مى فرمايد: (وَما هُوَ بِقَوْلٍ شاعر قَلِيلا ما تُؤْمِنُونَ) .(5) 

#ايواقر]ن كناو شافر نسكه اند كن ازاشما امات وروي 

و باز مى فرمايد: 

(وَما عَلَمناةُ الشّعرَ وَ ما يَتَى لَهُ إِنْ هُوَ إلا ذِكرٌ وَقرآن مبِينٌ.(9 

«ما به او شعر نياموختيم و شايسته او نبودء بلكه اين قرآن» كتاب يادآ ورى و قرآن مبين است). 


رابعاً: هركز نوابغ نمى توانند از آينده به صورت قطعى و جزمى خبر دهند. واككر هم خبرى بدهند خبر خود را با كلمات 
:«شايد)» و به نظر مى رسدء حدس مى زنم.ء و مانند آن همراه مى كنند» در حالى كه ييامبران به صورت جزم از آ ينده هاى امت 


خود كزارش مى دادند» كزارشى كه آن را مانند آفتاب مى ديدند» جنان كه مى فرمايد: 


- 
ع 3 


(...نَمتعُوا فى دا ركم ثَلانهَ أيَام ذلك وَعْدّ غَيِرٌ تكذوب) .250 


ص : /78 





1[1] اتباء/ة. 
]١[-١‏ حاقه/١؟.‏ 
*- [0] يس /وع. 
- [ع] هود /مء. 


«صالح به قوم خود (يس از آن كه ناقه او را بى كردند) كفت: سه روز در خانه هاى خود از زندكى بهره ببريد و يس از سه 
روز همكى كشته خواهيد شد. واين يكك كزارش قطعى است». 


هيج نابغه اى نمى تواند يكك جنين خبر قطعى را درباره كروهىء بدهد. به كونه اى كه حتى زمان دقيق وقوع حادثه را نيز 


تعيين نمايد. 


روزى كه ملت فارس مشرك بر مسيحيان به ظاهر موحد غالب كرديدند» هيج كس باور نمى كرد كه در مدت كمى ورق 
بركردد و ملت مغلوبء غالب» و ملت غالب مغلوب شود. ولى يبامبر اسلام اين كزارش را به صورت قطع و يقين مطرح كرد و 
كفت: 


0 لم غلبت الوم د فى أذْنَى الازدض وَهُمْ من بعك لبهم سَيَعْلبُونَ * فيبضع سنين...).200 
«روميان در نزديكى هاى شما مغلوب شدند و آنان يس از مغلوب شدن در مدت كمتر از ده سال بيروز خواهند شد). 


اين نوع كزارش هاى قطعى از ويزكى هاى بيامبران الهى است كه در يرتو ارتباط با مبدأ جهان از روى حوادث آينده يرده 
برداشته و كزارش مى كنند. و نمونه هايى ازاين نوع كزارش هاى غيبى را در فصل مربوط به علم و دانش بيامبران يادآور 
شديم و ديديم كه منبع اين كزارش هاى غيبى هم جيزى جز وحى الهى نيست. 

آرى كماهى برخى از افراد مرتاض مى توانند از آينده خبر دهند ولى اين كزارش مربوط به نبوغ آنها نيست زيرا آنان اصولا 
نابغه نبوده بلكه در اثر قطع علااقه از جهان طبيعت و فرو رفتن در عالم روح وروان» مى توانئد به وسايلى اين كزارش هارا 


انجام دهند و هركز ادّعا نمى كنند كه اين كزارش هاء نتيجه 


ص :898" 


.ع1١/مور‎ ]1[-١ 


محاسبات فكرى و مغزى آنها است. و به عبارت ديكر آكاهى هاى اين كروه نيز از جهان غيب و ماوراى طبيعت سرجشمه مى 


كيرد. و اما اين كه تفاوت اين كروه با ييامبران جيست؟ بحث ديككرى است كه در آينده از آن بحث خواهيم كرد. 
؟. وحى نفسى 


اشاره 


وحى نفسى مسثله اى است كه غرب امروزء در تفسير وحى به آن يناه برده و مى خواهد از اين طريق» وحى نازل بر ييامبران را 
توجيه و تفسير كند وحاصل سخن آنان اين است كه: 


بيامبران بر اثر انقطاع از مردم و توجه به خداء در خلوت و تنهايى» ييرامون آرمان هاى عالى و بشر دوستانه به تفكر نشسته اند. 
آنان فكر مى كردند كه امت خود را از طريق برنامه هايى كه خدا در اختيارشان مى كذارد. اصلاح كنند يكك جنين انديشه 
مداوم» آن هم در مكان خلوت سبب مى شود كه قوه تختل» قوى و نيرومند كردد و ييامبران آنجه را فكر مى كردندء در برابر 
ديد كان عقل خود حاضر و آماده مى ديدند. ناكهان صدايى مى شنيدند كه مى كويد: «تو رسول خدا هستى» و دراين حال 
تصويرى را در برابر خود مشاهده كرده و جنين تلقى مى كردند كه او آورنده وحى از جانب خدا استء و با شنيدن جمله هاى 
موزون و بليغ كمان مى كردند آن كلام خداست كه برقلب آنان نازل شده استء در حقيقت آنان فكر مى كردند كه همه 
اين مطالب از عالم بالا بر آنان فرو فرستاده شده است. غافل از اين كه اين نفس و قوه تخيل آنها است كه افاضه مى كند واين 


مسائل را در برابر آنان مجسم مى سازد. 


خلاصه؛ كليه رؤياها و صورت هايى كه مشاهده مى كردند معلول تصورات ذهنى آنان بوده است كه به نفس ييامبر قوه وقوت 
مى بخشيد كه آنجه را در ساليان دراز آرزو مى كردء در مقابل خود مشاهده كند.(١)‏ 


717١ : ص‎ 


]١[-١‏ الوحى المحمدى» ص عى ط ثع. 


خيالى بريزد وجنين مى كويد: 


«آفتاب كدازنده لا ينقطع مى تابيد» در روح حساس و رؤيا زاى محمد همهمه اى بريا مى شد كه با فرا رسيدن شب فرو مى 


سسسا. 


اين طبايع در خود فرو رفته و سركرم يندار رؤياى درونى كه موجبات زندكى آنها را از غوغاى زندكانى دور ساخته؛ در خلا 
صحراى خاموش. ناجار بيشتر به خود فرو مى روند تا وقتى كه شبحى (فرشته) نامترقب يديد آيد ودر اعماق وجود خويش 


صداى موجى را بشنوند» امواج يكك درياى ناييدا ومجهول. 


جند سال به اين نحو كذشت تا واقعه اى روى داد. اثر تازه اى در جان او كذاشت. در سن ١‏ سالكى با ابو طالب به شام رفت 
و مايه اى بدين حركت غوغاى درونى رسيده دنيايى تازه و روشن كه اثرى از جهالت وخرافت و نشانى از زمختى و خشونت 
ساكئنان مكه در آن نبود).10) 


لازم به يادآورى است كه اين تفسير وتحليل از وحىء از نويسنده مسيحى به نام "درمنككام" است كه با تخيلاات فراوانى 
خواسته است رسالت و نبوت ييامبر اسلام را تحليل نمايد. و نويسنده ايرانى ياد شده به تقليد از او قلم به دست كرفته با نقل 
نبوت است يا خواب هاى آشفته؟ 


717/١ : ص‎ 


-[1] كتابانست وسه بال» تاليف على دشي 


روزكار بى ييرايه مطرح شده استء جيزى كه هست عرب جاهلى به خاطر ساده انديشى» مدعاى خود را مطرح مى كرد ولى 


نمى توانست به آن صورت علمى بدهد» ووحى را درخواب هاى آشفته مى دانست. 
(بَلٌ قالوا أْضعْاتٌ أخلام...) .(1) 
«آنان كفتند قرآن خواب هاى آشفته است». 


و ناكفته بيداست خواب هاى آشفته مخلوق تخيل انسان است كه قوّه عقل را تحت الشعاع قرار داده و فضاى ذهن را در اختيار 


خود مى كيرد. و به آنجه در خارجء فاقد واقعيت است» لباس واقعيت مى يوشاند. 


اكنون اين نظريه با قيافه علم كرايانه و در قالب عبارت هاى فريبنده مطرح شده تا ازاين طريق بتوانند آن را به خورد افكار 
بدهند» و در حقيقت ماده اى سمى را با ماده اى شيرين تركيب نموده اند تا به راحتى به افكار ساده بخورانند. 

يبامبران آسمانى خردمندترين » دلسوزترين» و واقع كراترين مردم جهان بودند كه ييوسته از طريق يند و نصيحت و عقل و 
برهان به هدايت مردم مى يرداخته اند و يكك جنين افراد نمى توانند بسان انسان هاى كوشه كير و زاويه نشين باشند كه در اثر 
بريدن از مردم مخزن خيال را تقويت كنند تا بر اثر بالا آمدن قوه تخيل» آرزوهاى خود را حاضر و ناظر ببينشد (و نعوذ بالله) 
بسان شترى كه «در خواب بيند ينبه دانه)»! 

قرآن مجيد در برخى از آيات تلويحاً اين نظريه را نقد كرده و مى فرمايد: 

(ما كدت« النؤاد ما واى+ افتمازوتة على ها ترق + ولق3 213411 أخرق + عز3 يتذو التقبى عدا غة العاوى + 


السَّدَْرَهَ ما يَعْشى * 


ص : 717/7 


.0/ انبياء‎ ]١[-١ 


ما زاغ الْمِصَرٌ وَ ما طغى* لَقَدٌ رَأى مِنْ آياتٍ رَبِّهِ الكثرى).(1١)‏ 


«دل» آنجه را كه جشم ديد تكذيب نكرد آيا با او درباره آنجه كه ديده است (جبرئيل) مجادله مى كنيدء او بار ديكر جبرئيل 
را ديده استء نزد سدره المنتهى» نزد آن است جنت مأوىء آنكاه كه سدره را مى يوشانيد آنجه مى يوشانيد» جشم او نلغزيد و 


خطا نكرد. او آيات بزركك يروردكار خود را را ديد). 


اكر در اين نظريه تمام آنجه را كه ييامبر ديده و شنيده» غير واقعى و محصول نفس او مى داند و براى آن واقعيتى قائل نيست 
قرآن براى همه آنها حقيقت قائل شده و معتقد است كه ابزار شناخت بيامبر» اعم از حواس(جشم) و عقل» هيج يكك دجار خطا 


و اشتباه نشدة اسسلث: 


متهم مى كرده اند» جيزى كه هست انسان كذشته؛ عريان و بى يرده سخن مى كفت. و عصر كنونى» عصر خدعه ها وحيله ها 
است و تلخ ترين و كشنده ترين افكار و انديشه ها را با زيركى و آب و رنكك خاصى به خورد جامعه مى دهند. 

*. تجلى شعور باطن و ضمير ناخود آكاه 

اشاره 

در اين جا نظريه ديكرى نيز در تفسير وحى مطرح است كه با نظريه دوم فاصله جندانى ندارد» جز اين كه در اين جا مسثله 
خيال و تخيل در كار نيستء بلكه افاضه اى است از باطن نفس به ظاهر آن وحاصل آن اين است كه از نظر روانكاوان روان 


انسان داراى دو بخش است.بخشى از آن ظاهرء و بخش ديكر آن ينهان استء» كويى روان انسان به صورت هندوانه اى است 


در آب افتاده باشد كه قسمت كوجكى از حجم آن ظاهر و قسمت بزركتر آن در آب ينهان است» بخش نخست از روان انسان 


را «روان خود آكاه) و بخش دوم آن راروان «ناخود آكاه) مى نامند. 


روان ناخود آكاه بر روان خودا كاه حكومت و فرمانروايى دارد. جه بسا انسان رازى دارد كه هركز راضى به كشف آن نيست. 
و از ترس قاش شدنء آن رابه دست فراموشى مى سيارد» اما ثاكهان ير زبان ا وتجارى مى كردة و راز خوة را قاش فى سازه 
ونكته آن اين است كه؛ جنين راز از جهان ناخود آككاه وارد حوزه خودآ كاه مى كردد و به فرماندهى بخش ناخود آ كاه 


روان»ء بخش خودآ كاه بدون اختيار آن را مى يذيرد و از طريق زبان ظاهر مى كردد. 


ممكن است اين فرمايش امير مؤمنان (عليه السلام) كه «هيج كس جيزى را ينهان نمى كند مكر آن كه (در مواقعى) در جهره 
او ظاهر و يا بر زبان اوجارى ككردد».(١)‏ اشاره به همين مطلب باشد. 


قرآن كريم خداوند را داناى ينهان و ينهان تر (سرٌ و اخفى) توصيف كرده مى فرمايد: 

(وَإِنْ تَْهَو بالقولٍ نه َعْلَمُ السّرَ وَ أخفى) .(؟) 

«واكر سخن خود را آشكار كنى (يا ينهان سازىء از نظر علم الهى يكسان است) زيرا او ينهان و ينهان تر را مى داند). 
امام صادق (عليه السلام) در تفسير اين آيه فرموده اند: «المٌ ما أَحْفَيهُ فى تفسِك وَأحُفى, ما حَطَرَ يبالك ثم أَنميتة.(9) 


«راز آن جيزى است كه آن را در دل ينهان نموده اى وينهان تر آن است كه در ذهن آمده ولى آن را به دست فراموشى سيرده 


اى). 
ص : 717/5 
]١[-١‏ ما أَصْمَرَ أحدٌ سينا إلا طَهَرَ فى قَلَتاتِ لسانه» وَصَمَّحاتٍ وَجهه.(نهج البلاغه» كلمات قصارء شماره 78). 


؟-[9] طه//. 


اين كروه با اثبات اين شخصيت نامرئى براى انسان مى خواهند مشكل وحى رااز اين طريق توجيه كنند» مى كويند وحى 
همان تراوش وجدان مخفى و تجلى شعور باطن ييامبران است و هركز فرشته اى در كار نبوده و ييامى از خدا نيامده است» 


بلكه شخصيت باطنى آنان در صفحه ذهن خود ا كاه. ظاهر شده واز آن نهانكاه به صفحه ذهن خودآ كاه وارد مى شود. 
فريد وجدى (متوفاى 11/7) در تبيين اين نظريه جنين كفته است: 


دانشمندان ارويا تا قرن شانزدهم بسان ملتهاى ديكرء به وحى آسمانى و بسيارى از موضوعات غيبى معتقد بودند» روزى كه 
طلا-يع تمدن جديد درافق علمى ملت ارويا آشكار كرديد و فلسفه مادى از نو رونق كرفت اين حقية يقت مذهبى در رديف 


افسانه در آمد. وحى و صاحب آن نيز مورد انكار قرار كرفت. 


ولى از سال 1858 كه در امريكا موضوع وجود روح مستقل بار ديكر مطرح كرديد واز آنجا به سرزمين ارويا سرايت كرد و با 
دلايل حسى ثابت كرديد كه جهانى وراى اين ماده كه داراى عقول و افكار بزركك است وجود دارد» موضوع روح ووحى بار 


ذيكر زوف يرده علوم دانشمندان در آ مد ومورد توجه قرار كرفت. 


براى رسيدكى به حقيقت اين مسأله در سال 1887 در لندن جمعيتى به نام «كروه بحثهاى روانى» زير نظر استاد جويكك استاد 
دانشكاه كمبريج تشكيل كرديد واعضاى اين جلسه عبارت بودند از:"اوليفردلوته" كه بعدها لقب داروين علوم طبيعى كرفت» 
"ويليام كر كن "شيميداة تزر كك الكلستان» 'مزوريك ميرس "و "هوذتيق "استادان داتشكاف' 'هازواوة امرزنكا وت 


هدف از تشكيل اين كنكّره ى علمى اين بود كه داورى قاطع در باره وجود وعدم روح نموده ودر صورت عدم ثبوت آن را 
از صحنه ى علم و فلسفه حذف نمايند. اين كروه حوادث بيشمارى را مورد مطالعه قرار داده و متجاوز از ينجاه جلد كتاب در 


ابق تازه اتتشال كاذه :انه تعيحه معلا لمات آنها ان شق كهانسان دو 


ص : 7/0 


شخصيت روانى دارد. 
.١‏ شخصيت ظاهرى كه در حصار قواى ينجككانه مى باشد. 


". شخصيت باطنى» مواقعى كه شعور ظاهرى به حالت تعطيل در آيد او شروع به فعاليت كرده و تجليّاتى از خود نشان مى دهد 
ضمير باطن در يكك افق بسيار وسيعى فعاليت نموده حتى فعٌاليتهاى غير ارادى اعضاى بدن مانند كبد و قلب و معده معلول فعل 
اوست.ء واو منبعى الهام بخش براى بسيارى از افكار ناكهانى و تجلّرات غير ارادى مى باشد. شخصيّت دوم انسان روى 
مهاف قراراي: نش عووت: ات كي د امكو اقوط كته كد كوول دوو عارك عاد ونه ارم تك لفك واه 
متوسط يا يايين تر به شمار مى روندء در مواقع تنويم مغناطيسى به يكك سلسله فعاليتهاى علمى و فكرى دست مى زنند كه انجام 
آن از عهده طبقه دانشمند اجتماع خارج استء آنان از مجموع آزمايشهايى كه انجام دادند به وجود روح و ضميرى باطن كه 
قدرت و تجلّى علمى و فكرى آنء به مراتب از ضمير ظاهر قوى تر استء قايل شده و روح و كليه افكار بلند را تجلى او دانسته 


انك. 


آنان با اين دلايل» شخصيّت دومى براى انسان قايل شده كه فعّواليت آن در اختيار انسان نبوده و تابع اراده او نيست. اين 


شخصيت نامرئى بسان شخصيت مرئى شدت و ضعف دارد. و هر جه قوى تر باشد تجليات آن صحيح تر و بيشتر خواهد بود. 


وحى در نزد آنان همان تراوش وجدان مخفى وتجلى شعور باطن ييامبران» كه آنان را به آنجه نمى دانند آ كاه ساخته و اصول 
ترقى را به آنان مى آموزند. و هركز فرشته اى در كار نبوده و ييامى ازخدا نياورده است. و اكر كاهى صورتى را در برابر 


ديد كان خود مى ديدند» صورت متجسد همان روح خودشان مى باشد كه در برابر آنها مجم كرديده است. سيس مى كويد: 
«والوحى عندهم لا يكون إلا بظهور الشخصيه الباطنه للرسول ووحيها إليه ما ينفعه وينفع قومه المعاصرين له...). 


ص : 717/8 


تحليل اين نظريه 


اين نظريه بسان نظريه بيش كاملا بى يايه استء در نظريه نخستء وحى مخلوق تخيل انسان بوده و در اين نظريه» وحى» مولود 
ظهور افكار يس رانده انسان در صفحه ذهن خودآ كاه معرفى شده است, وسرانجام هر دو نظريه» وحى را مخلوق نفس انسانى 


مى دانند» جيزى كه هست دومى رنكك علمى بيشترى به خود كرفته استء در اين باره جند مطلب را يادآور مى شويم. 


١.اكر‏ ما براى انسان» شعور مخفى و ضمير ناخودآ كاه قائل شديم, به جه دليل بايد وحى را معلول افاضه درونى نفس بدانيم و 
ارتباط آن رااز مقام ربوبى قطع كنيم؟ طراح اين نظريه هركز رابطه اين دو را با هم بيان نكرده است. به جه دليل مى كويد 
وحى تراوش ضمير ناخود آ كاه است؟ يكك جنين تحليل و برداشت عاملى جز غرور علمى ندارد. بشر مى خواهد تمام 
مجهولات خود را در يكك عصر حل كند و براى آينده جاى سؤال و ابهامى باقى نماند» جقدر فكر خام و سست و بى يايه اى 
است؟ (...وَما أُوتييّم ِنَ العِلّم إل ليلا . 

؟. تجليات ضمير ناخود آكاه در افراد صحيح و سالم بسيار كم و نادر است و قلمرو ذهن ناخود آكاه معمولاً در افراد بيمار, 
عسعده كران وشكيق هروه تج عى نايد ؤيزا قلدرو ذعن تلكرى ١‏ كاه اناق از مقاغل وووانه كارك فغليه كله سكو 
ميان هزاران دانشمند براى يكك دانشمند» آن هم در طول عمر يكى دو بار ممكن است اتفاق افتد كه به طور ناخود آكاه بدون 
تأمل و تفكر در سطح ذهن خودآ كاه به برهان نظريه اى دست يابد. 

خلا-صه: تجلى شعور باطن در زندكى انسان بسيار كم است و در شرايط خاصى مانند رؤياء يا دك ركونى هاى زندكى كه 


توجه او رااز عالم خارج كم مى كند, و به ضمير باطن متوجه مى سازدء تجلى مى نمايد. 


ص : 71/17 


ولى اين شرايط در بياميران وجود نداشته است و قرآن مجيد دومدت 9# سال بر امير ثازل كرديده وبذرابق مدت قلمرو 
خودآ كاه او كاملاً به واسطه مسائل و فعاليت هاى سياسى و تبليغى و ده ها كرفتارى هاى روزانه اشغال بود و تمام توجه او 
معطوف به اين فعاليت ها بوده است» بسيارى از آيات مربوط به جهاد» در صحنه هاى خونين نبرد نازل شده.؛ و در آن حالت 


شخصيت روحى او مقهور و متأثر مسائل حاد نظامى و سياسى بوده است. 


اكر بيامبران الهى افرادى كوشه كير» بيمار» خسته؛ و شكست خورده در زندكى بودند و شرايط فعاليت ضمير باطن» در آنها 
موجود بود و ضمير ظاهر و خودآ كاه آنان دستخوش ضمير باطن و ناخودآ كاه آنان بود نه متأثر از حوادث مهم اجتماعى؛ 
جاى يكك جنين توهم ييرامون وحى آسمانى بود. ولى ييامبران آسمانى در طول دوران نبوّت خود, مردانى مجاهد و مبارز 
بودند كه فكرى جز اصلاح اجتماع و رهبرى مردم وحل مشكلات زندكى و بالا بردن سطح معنويات آنان نداشتند» در يكك 
جنين شرايط» جكونه شخصيت دوم انسان مى تواند فعاليت كند, وحقايق مهمى رااز ضمير باطن و ناخود آكاه به روح 
خودآ كاه القا نمايد؟! 

". مدعيان وحى» مصلحان ياكك و مخلصان بيراسته از هر نوع دروغ بودند جرا آنان تعاليم خود زابه ميدأ آفريتش سبيت دادة 


اند و هركز در كفتار آنان حتى اشاره اى هم به تجلى شخصيت باطنى ييامبر» وجود ندارد» جنان كه مى فرمايد: 
(كذلك يُوجى إلَبك وَإِلَى الَّذِينَ مِنْ يلك اللَهُ العزيرٌ الحكيم) .(1) 
«اين جنين خداى عزيز و حكيم به تو و به كسانى كه قبل از تو بودند وحى (كرده) و مى كندا. 


ص :7178 


]١[-١‏ شورى/”,م سوره شورى از سوره هايى است كه مسثله وحى در آن بيش از ديكّر سور قرآنى مطرح شده است و اين 


مضمون و قريب به آن در آيه هاى :/ء 7١و07‏ آن سوره آمده است. 


؟. مهم تر از همه اين كه بايد بدانيم كه ذهن ناخود آكّاه. خود منبع اطلاعات و آكاهى ها نيست به كونه اى كه از درون او 
انديشه هاى بلند و افكار ثمر بخش برخيزد و از طريق ذهن خودآ كاه به جامعه ابلاغ كرددء بلكه ذهن ناخودا كاه كيرنده 
دومى است كه از مجراى ذهن خودآ كاه مسائلى را دريافت مى كندء دراين صورت جككونه مى توان شرايع آسمانى و 
خصوصاًء آخرين وكامل ترين شريعت را از اين طريق توجيه كرد. ما در قرآن» حقايقى را مشاهده مى كنيم كه مغز هيج بشرى 


قادر به ابتكار آن نيستء انديشه اى كه ما فوق مرزهاى علوم بشرى است. 


طراح اين نظريه تصور كرده است كه شخصيت باطنىء منبع علومى است كه هر لحظه از آن آكَاهى هاى خاصى مى جوشد و 
يس از عبور از مرزء وارد ذهن خودآ كاه مى شود. در حالى كه ذهن و ضمير ناخود كاه حكم بايكانى ذهن نخست را دارد 


و جيزى از خود بر آن اضافه نمى كند. 


بنابر اين شايسته است در مقابل حقيقت وحى خضوع لازم را به كار ببريم و بككوييم: وحى يكك ادراكك مرموز و شعور نهفته و 
ينهانى است كه از آن ييامبران مى باشد و ديكران را در آن سهمى نيستء و اكر هم سهمى باشدء مربوط به القاءات الهى است 


كه در قلوب اولياى خود وارد مى سازد واز آن به كرامت تعبير مى آوريم. 
ع عقيده فلاسفه مشاء 
اشاره 


فلاسفه مشاء يس از اثبات وجود صانع به عقول ده كانه معتقدند» كه دهمين عقل را «عقل فعال) مى نامند» و وظيفه عقل فعال 
اين است كه نفوس انسانى را از مقام قوّه به فعل رسانيده و درخواست طبيعى هيولاى جهان ماده را كه با زيان حال خواستار 


صورت هاى جوهرى است,ء ياسخ مثبت دهد. 


ص : 71/98 


عقل فعال در مكتب مشاء نقش مهمى در القاى حقايق و افاضه معارف وتكميل نفوس دارد و تمام معارف كه بر قلوب اولياء و 


بزركان افاضه مى شود همكّى از ناحيه او است. 


نفوس ضعيف همواره اسير حواس ظاهرى و كرفتار قواى باطنى مى باشند(1). ولى هركز قدرت و توانايى صعود به مقام برتر 
تماس كرفته وحقايق و معارفى را به صورت معقول و كلى از آنجا دريافت نمايند. 

از آنجا كه قواى درونى انسان» حالت محاكات داشته و بسان آثينه هاى متقابل مى باشندء اين معارف عقلى را در قوه خيال به 
صورت كلام موزون و فصيح دركك كرده. وقوّه خيال» اين افاضات عقلى را در اين مرحله به صورت كلام كه مشتمل بر يكك 
سلسله معارف حقيقى است»ء دريافت مى كند و سيس اين كلام موزون» به حكم اصل محاكاتء از مرحله خيال تنزل كرده و 


در حس مشتركك به صورت كلام شنيده مى شود. 


در نتيجه حقايق علمى و معارف الهى از طريق عقل فعال (البته به اذن و مشيت الهى) به نفوس مستعد و آماده افاضه مى كردد. 
ودر هر يكك از قواى انسانى به شكل خاصى و متناسب با آن متجلى و ظاهر مى شود. 


از طرفى عقل فعال» كه در لسان شرع همان فرشته الهى و ملكك قدسى استء و مفيض اين حقايق علمى و معارف الهى استء 
در عالم مثال به صورت ملكك ديده مى شود. و كاهى حقيقت آن تنزل يافته در عالم طبيعت و ملكك به صورت انسان متمثل 
مى كردد. و انسان كامل با ديد كان ظاهرى خود او را مشاهده مى كند. 


758٠١: ص‎ 


]١[1-١‏ مقصود از قواى باطنىء قَوٌّه وهمئه است» كه معانى جزئى را دركك مى كند وقوه عاقله كه مدركك كليات مى باشد ودر 


اين جا فقط قوه وهميّه مراد است. 


اكنون كه بااين اصل كلى در زمينه دريافت حقايق علمى توسط نفوس انسانى از طريق غيب» آشنا شديم مى توانيم تفسير 


روشنى از «نبوت)؛ «اوحى و كلام الهى) و «فرشته آورنده) وحى داشته باشيم: 


حقيقت «نبوت» همان ارتقاى نفس نبوى به مقام عقل فعال است كه حقايقى از آن به صورت معارف و علوم در آثينه روح او 
منعكس مى كردد. آنككاه قوه خيالء اين حقايق را متناسب با واقعيت خود به صورت كلام فصيح و بليغ كه يرتو وجود عقلى 
أذ #مغازفة انك ذ وك كندة ونيس:ضطويق محفوسن ان ادر حمن مشتر كك معكنى فى كزدة و نفس نوف نا فوشن 
خود كلام الهى را مى شنودء و فرشته وحىء همان عقل فعال استء كه درعالم مثال به صورت موجود مثالى نمايان كرديده و 
كاهى نيز به صورت انسانى در عالم طبيعت متمثل مى شود. 


بنابر اين وحى يكك حقيقت علمى است كه در هر سه درجه واقعيت و خارجيت دارد» ولى در هر مرحله متناسب با آن تجلى 


كرده و به صورت مناسب آن در مى آيد. 


مثلاً وحى در عالم عقل به صورت وجود عقلى و معارف كلى است و در عالم مثال به صورت الفاظ و اصوات مثالى است كه 
در اين ظرف و مرتبه وجودىء حقيقتاً وجود دارد» و در حس مشترك به صورت اصوات و الفاظ مسموع مى باشدء و هر كدام 
در مرحله خود وجود واقعى داشته و هركز مخلوق نفس بييامبر و ساخته فكر و خيال او نيستء بلكه آيينه روح او شايستكّى 
دارد كه حقيقت وحى با مراحل سه كانه آن» در مراتب عقل» خيال وحس مشترك او متجلى كردد. واز آنجا كه سلسله نظام 


هستى به آفريد كار جهان منتهى مى كردد؛ سرانجام حقيقت وحى از مبدأ آفرينش به نفس بيامبر افاضه مى شود. 


فرشته وحى نيز واقعيتى است غير قابل انكار ولى در هر مرحله با وجود مناسب آن جلوه و تجلى مى كند. فرشته وحى در عالم 
مثال و خيال» وجود مثالى همان عقل فعال است كه براى خود واقعيتى انكار نايذير دارد و همين 


58١: ص‎ 


كونه است تمثل جسمانى او در برابر ديد كان ييامبر كه در اين مرحله نيز براى خود داراى حقيقت و واقعيت متناسب با اين 


تحليل ابن نظريه 


نظريه عقول ده كانه در سلسله طويله نظام وجودء از آراى مخصوص فلسفه مشاء است كه از طريق آن مشكل فلسفى صدور 
كثرت از علت و فاعل بسيط من جميع الجهات,ء يعنى واجب الوجود تعالى را حل كرده اند. و بررسى آن نياز به بحث عميق 
فلسفى دارد» كه از حوصله بحث ما بيرون است. آنجه مربوط به اين بحث مى شود اصل وجود عالم عقل و جهان برتر از عالم 
ماده است كه جاى انكار ندارد» و براهين عقلى متعددى وجود آن را تأييد و تثبيت مى نمايد» كه در كتاب هاى فلسفى مذ كور 
است. ولى در عين حال تفسير حقيقت وحى و نبوت و نيز فرشته حامل وحى بر اساس اين نظريه مطلبى است كه جاى تأمّل 


دارد» و نمى توان به طور دربست آن را يذيرفت و ما در اين رابطه دو نكته را يادآور مى شويم: 


.١‏ آنجه فلاسفه مشاء در تفسير وحى و نبوت كفته اند» تنها در حد يكك فرضيه استء و دليلى بر مطابقت وجود عقل مفارق با 


فرشته وحىء و القاى معارف الهى و شرايع آسمانى بر قلب ييامبران اقامه نكرديده است. 


”. ارتباط با عقل فتّال و اخخذ معارف از او اختصاص به بيامبران ندارد م بلكه كليه نفوس مستعد, حقايق را از مقام بالا كرفته و 


در سايه اتصال و تلاقى با عقل فعال معارفى را به دست مى آورند. 
كواه اين مطلب سخنى است كه فلاسفه در باب عقل نظرى يادآ ور 


587١ : ص‎ 


١-1[١]اشارات»‏ ج *؛ نمط دهمء ص "60 اسفار» ج ا فصل ا ص 737 /21 و آنجه بان كرديد اقتباس از همين فصل است 


شده اند حكيم سبزوارى در اين باره كفته است: 


كمال حدس قوه قدسئه ** يكادَ زد يضى2 مأتنه 
شّجره زيتونه افكار ا لعقل فعال يُعزّى نار ]١[‏ 


حكيم سبزوارى در شرح اين دو بيت مى كويد: «فكرا حركتى از مطالب به مبادىء آنككاه حركت ديكرى استء از مبادى » به 
مطالب: در حالى كه «حدس» دست يابى بر حد وسط به هنكام توجه به مطالب» بدون اين دو حركت _ يعنى حد وسط و 
مطالب را يكك جا درك مى كند _ ولى كمال حدس قوه قدسى استء اين است شجر زيتونى فكر بر اثر ارتباط عقل فعال 
مشتعل كردد و بر حقايقى دست يابد. 


محم اه كداتخضيطيى ننه عامر أن ‏ اصول ز قوع قلسن سار كان تبت 


*. شكى نيست كه بيامبران داراى مراتب و درجاتى بوده. كروهى از آنان «اولو العزم» و صاحب شريعت بوده» و كروهى ديكر 
مبلغ و مروّج شريعت ييامبران ديكر بودند» در اين صورت جككونه مى توان اين تفاوت و تفاصيل را از طريق اتصال نفس يبامبر 


؟. تفسير وحى از طريق تشكيكك در وجود واين كه وحى در عالم عقلء وجود عقلا-نى و در عالم مثال» وجود مثالى» ودر 
عالم حسء به صورت الفاظ و اصوات متمثّل مى كرددء در ياره اى از آيات قرآن صحيح و يا بر جا استء مانند آيات مربوط 
به معارف و احكام كه مى توان براى آنها يكك نوع وجود عقلى و مثالى وحسى تصور كرد, و وحى را هم تنزل و تمثل 


وجودى اين مراحل دانست. 
ولاقو كنات فاق | سفات عموما واثر ]ةق خضوصا ركه اليك جوادة 
|١[‏ شرح منظومه حكيم سبزوارى» ص 27*07 لفظ (مائيه) وصف «قوه» است . 


ص : 7/7 


مربوط به جدال اهل كتاب با ييامبر» و كفتكوى مشركان با او و تهمت ها و افتراهاى آنان به ييامبران و همجنين كفتكوهاى 
بيامبران با افراد مختلف آمده است كه نمى توان در آنها مراحل سه كانه را به صورت صحيح تصوير كرد مثلاً براى آيه (قَدْ 
ممع اللَهُ قَولَ الى تُجادِلك...)(1) :«خدا مجادله مردى را در مورد همسرش با تو شنيد)» و آيات ديكرى كه از همين سنخ مى 
باشدء جكونه مى توان سه نوع وجود عقلا-ئى؛ مثالى و حسى تصوير كرد ووحى را تنزل وجود عقلى دانست؟ اين نوع تنزل و 


مراتب وجودى مربوط به معارف و احكام ومبادى آنها است كه مى توانند درجات سه كانه وجودى داشته باشند. 


آرى نقطه قوت اين نظريه اين است كه ارتباط وحى را با جهان غيب محفوظ داشته و هركز آن را زاييده نفس نبى به صورت 
هاى سه كانه اى كه بيان شد نمى داندء و لذا قائلان به اين نظريه را نمى توان ازاين جهت مورد انتقاد قرار داد. 

در بايان يادآور مى شويم كه حساب انسان هاى تلاشكر و انديشمند كه بيوسته مى خواهند مشكلات علمى را حل كنند هر 
جند موفق به اين كار نككردند» از حساب افراد وامانده؛ و وايس كرا جدا است. كروه نخست براى تسخير قله هاى علم به راه 


مى افتند» هر جند به قله راه نمى يابند» ولى كروه دوم در همان دامنه كوه دست روى دست كذارده و تن آسايى را بر رنج 


كار مقدم مى دارند. 


ص : 7/5 


-11] ميحادلة 17 


)غ20 


-١١‏ بيامبران اولوا العزم كيانند؟ 

آيات موضوع 

.١‏ (وَما جَعَلناهُمْ شهدا لا يأ كلونَ الطعامَ قتعا كانو ا لدي )اتا 

* (وَلَقَدَ أذسلنا قلاعة تلك وَجَعَلنا لَهُمْ أزواجاً وَدوَهُ...) (رعد/. 
*. (وَقانُوا مال هذا الوَسُولٍ يَأكُلٌ العام وَيَمْشى فى الأشواق...) (فرقان//0. 
#رالوما أوسلنا مق تلك إل رجالا وى إلبهغ...) 


(يوسف/9١03))‏ (نحل/577). 


د (تللك الول فَصَلْنا بغ جُمْ على بغض مِنْحْ مَنْ كلم اللَهُ وَرَهَعَ بَعْضَ هُمْ دَرَجات وَآتَيِنا عيسى ابْنَّ مَْيَمَ الببناتٍ وَأَيَدْناهُ 


توج القلس. لقره 8 


- 


حَذّنا مِنْهُمْ ميثاقاً عَلِيظاً)(احزاب//0. 


ا 


#. (وَِذ أخذنا مِنّ النبيِينَ مِيثاقهُمٌ وَمنْك وَمِنْ نوح وَإِبْراهِيمَ وَمُوسى وَعِيسى ابن مَرْيَمَ وَأ 


(شَرَْحَ لك مِنّ الدّين ما وَصَى به نُوحاً وَالَذِى أَوْحَيِنا إلِك وَ ما وَصَّيْنا به إبْراهِيم وَمُوسى وَعِيسى أنْ أقِيمُوا الدِّينَ وَّلا 


شاعه 
عد 


تتَقَدَقُوا...)(شورى/17). 


ص : 76 


/ (فاضبر كماد صَبرَ أولُوا العم مِنَ لوسرل ولا تَشِتعجل لَهُمْ كانم يَوْمَ يَرَونَ ما يُوعددُونَ لَمْ يَْبنُوا إلاساعَةً مِنْ نهار بلاغ قَهَل 
ُلك إلا القَوم الْفاسِقُونَ)(احقاف/0. 


4. (...قَإِذا عَرّمَ الأهد َلّو صَدَقَوا الله لكان خَيِرا لَهُغْ)(محمد/71). 

.٠‏ (...قإذا عَرَّمْتٌ قتوَكلٌ عَلَى اللَه...)(آل عمران/188). 

١‏ (وَإِنْ عَرَّمُوا الطلاق...)(بقره/0790. 

١‏ (...وَ لا تَعْزمُوا عُقَدَهَ التكاح...)(بقره/70). 

2 ..وَإِنْ تَضِيرُوا وَتَكَّقُوا فَإِنَ ذلك مِنْ عَرْم‎ .٠* 

(آل عمران/182). 

1 (..يوَاضْيرْ علئها أضالك إِنَّ ذلك مِنْ عَزْم لأمُور)(لقمان/17). 

0 (وَلَقَدْ عَهِذْنا إلى 51م مِنْ قَبلٌ قنْسِى وَلَمْ تجذ لَه عَزْماً)(طه/0١1).‏ 

ع (أَلَمْ أَعْهَدذ هَدُ إليكم يا بَنى 51م أَنْ لا تَعْئدُوا الشَّيِطانَ نه كم عَدُوٌ مين وَأَنِ اْبِدُونِى هذا صراطٌ مُسْتقِيمٌ)(يس/0ع-١6).‏ 
. (فَاضْيرْ كم كك وَلا نكن كصاجب القوريت إِذ نادى وَهُوَ مَكظومٌ) (قلم /68). 


ص : 7588 


(...قَدُ كم بالجكمه وَلأَبَيّنَ لكخ بَعْض الْذِى تَحْتَلِفُونَ فيه...) (زخر ف /99). 


9 (...وَلأَجِل لكم بَعض الْذى حُرّمَ عَلَيِكم...) (آل عمران/0:0. 

.”٠‏ (أولئِك الذِينَ هدى الله فبهُداهَمٌ اقَتَدِة...)(انعام/40). 

.)41/ (وَمِنْ آبائهم وَذْرَيَاتَهِمْ وَإِخْوَانِهِمْ وَاجتَبِئَِاهُمْ وَهَدَّيْنَاهُمْ إلى صراط مُسْتَقيم)(انعام‎ ١ 
ترجمه آيات‎ 


١زم‏ آنان را بدن هاى بى نياز از غذا قرار نداده و براى آنان زندكّى جاودانه مقرر نكرديم(بسان ديكران غذا مى خورند واز 
اين جهان رحلت مى كنند)). 


".بيش از تو بيامبرانى را بر انككيختيم و براى آنان همسران و فرزندانى مقرر داشتيم). 
”.جه شده است كه اين ييامبر غذا مى خورد و در بازارها راه مى رود). 
.و ما قبل از تو نفرستاديم مككر مردانى كه به آنان وحى مى نموديم). 


ه«برخى از اين ييامبران را بر برخى ديكر برترى بخشيديم(به كواه اين كه) خدا با برخى سخن كفته و درجه بعضى را بالا برده 


است. و به عيسى بن مريم كواهان(معجزه) داديم و او را با روح القدس تأييد كرديم). 


*.«به يادآور آنككاه كه از ييامبران و از تو واز نوح وابراهيم و موسى وعيسى بن مريمء بيمان خاص كرفتيم. و از آنان بيمان 
غليظى را اخذ نموديم). 


موسى و عيسى سفارش كرده ايم.(و آن اين است ) كه دين را به يا داريد و در آن كروه كروه نشويد). 


4.«صبر كن همجنان كه اولو العزم از رسولان استقامت ورزيدندء و براى كافران عجله مكنء كويا آنككّاه كه روز ميعاد را مى 
بقدة كيان فى كمه كه يخشي :نووز (كى قو درتكة كركه زفق فرق يات اسك و يعر كروونفاسق كني هل كه نش 


شودا). 


ص : /7/1 


.هر موقع تصميم» قطعى شدا. 

٠٠هركاه‏ تصميم كرفتى بر خدا توكل كن). 

١هركاه‏ تصميم برجدايى كرفتند). 

؟١.«نكاح‏ را قطعى نسازيد تا عدّه آنان تمام كردد). 

.كر بردبار و يرهي كار باشيدء اين كار از امورى است كه در كرو عزم و تصميم جدى است). 

١.٠برمصائبى‏ كه بر تو وارد مى شود صبر نماء زيرا صبر كردن از امورى است كه بايد بر آن تصميم جدى كرفت». 
ب آدم قبلا عهد و بيمان بستيم يس فراموش كرد و در او استوارى و تصميم جدى كه حافظ عهد است نيافتيم). 


8.اى فرزندان آدم آيا با شما عهد نكردم كه شيطان را ميرستيد» زيرا او دشمن آشكار شما استء و اين كه مرا عبادت كنيد؟ 


اين است صراط مستقيم). 

7.ابسان صاحب ماهى مباش آنكاه كه در حال خشم خداى خود را خواند) نيز داراى عزم استوار نبوده است). 
.با سخنان حكيمانه آمده ام تا اختلافات شما را روشن سازم). 

64٠بعضى‏ جيزهايى را كه برايتان حرام بوده است حلال مى كنم). 


ص : 7518/8 


ينها هدايت يافتكان هستندء از هدايت آنان بيروى كن). 

١‏ از يدران» فرزندان و برادران آنها افرادى را بركزيديم و به راه راست هدايت كرديم). 
بررسى و تفسير آيات 

اشاره 

از جمله مباحث قرآنى ييرامون يياميران الهى مسئله مختصات و مشتركات آنان است. 
بحث ييرامون مختصات ومشتركات بيامبران» در دو بخش انجام مى كيرد: 

.١‏ مختصات و مشتركات: بباميران در مقايسة با اسان هاى بكر 

ارمخفات و مشر كات يبامير ان فت يه ركد يكر. 

ابتدا به بررسى بخش نخست مى يردازيم اين بحث نيز به نوبه خود در دو زمينه انجام مى كيرد. 
الس مشتركات ييامبراك و اتسان هاى ديكر. 

ب. مختصات ييامبران. 

و ماهر دو مطلب رابا هم مورد بررسى قرار مى دهيم: 


مشاريت :و ستحيث واشنه باللهده زيرا درعير ابح ضورت هدف :رسالث عمسلل نس كرددد و مادن كذشته دن ايوابارة به كرثة 


ص : 589 


قرآن كريم مواردى از مشابهت هاى آنان را يادآور شده است كه از نظر مى كذرانيم: 
ها جَعَلناهُمْ عدا لا كلوه الطعامَ وما كانوا خالدية).207) 


«ما آنان را بدن هاى بى نياز از غذا قرار نداده و براى آنان زندكى جاودانه مقرر نكرديم(بسان ديكران غذا مى خورند وازاين 
جهان رحلت مى كنند)). 


". در أيه ديكرهى فرهابلة 

(وَلَقَة انفلا خاي تبرى وَجَعَلنا لَهُمْ أذواحا وكقج) جه 

بيش از تو بيامبرانى را بر انككيختيم و براى آنان همسران و فرزندانى مقرر داشتيم). 
*. قرآن يكى از اشكالات مش ركان را همين تشابه ظاهر دانسته و نقل مى كند: 
(وَقانُوا مال هذا الوَسُولٍ يأكلٌ الطَعام وَيَمْشى فى الأشواق...).(2) 

«جه شده است كه اين ييامبر غذا مى خورد و در بازارها راه مى رود). 


ولى از طرف ديكر بايد معلم؛ برترى خاصى بر متعلم داشته باشد كه بتواند از عهده آموزش او بر آيدء و اعتماد او را به خود 
جلب نمايد واين ضابطه ايجاب مى كند كه ييامبران از برترى خاصى برخوردار بودهء تا تعاليم الهى را آموزش داده و تحقق 
بخشند. و اين» همان جنبه امتياز بيامبران بر ديكران است. و امتياز مهم همان مسئله نزول وحى بر بيامبران است كه ديككران از 
آن محرومند و در حقيقت اين امتياز است كه ديكر امتيازها را نيز به دنبال مى آورد واكراين حلقه رااز ميان برداريم» 
ماران ا إساة هاف رك :دو يكن 


سطح قرار خواهند كرفت و لذا قرآن در آيات متعدد به اين نكته تصريح كرده استء در سوره كهف (آيه ٠‏ و(فصلت 


ابه 8) وجه تشابه و امتياز را در دو كلمه جمع مى كند. 
امنا تشابه» مى فرمايد:(قَلَ إِنّما نا بَكَد متلكن...). 

«بكو من هم مانند شما بشر هستم). 

انا امتياز مى فرمايد: (يُوحى إِلَىّ) . 

«با جهان بالا در ارتباط هستم). 


و دراين امتياز همه امتيازهاى ديكر نهفته است» كسى كه مى تواند با جهان بالا تماس برقرار كند و يذيراى وحى الهى كردد 
بايد داراى كمالات روحى وجسمى باشد كه بتواند بيام هاى خدا را بككيرد و آنها را حفظ كرده و تحقق بخشد. بنابر اين نبايد 
تعجب كرد كه جرا قرآن تنها روى امتياز«وحى» تكيه و يافشارى دارد و امتيازهاى ديكر را يادآور نشده است زيرا همان كونه 
كه اشاره شدء اين امتياز همه امتيازها را داراست.و به اصطلاح: «جون كه صد آمد نود هم بيش ما است). و در آيه ياد شده در 


زير نيز به اين نككته اشاره شده است,» جنان كه مى فرمايد: 

(وَما أَرْسَلْنا مِنْ يلك إلا رجالاً تُوجى إِليهِم...) .(1) 

«و ما قبل از تو نفرستاديم مكّر مردانى كه به آنان وحى مى نموديم). 

وامّا حقيقت وحى جيست وجكونه اين امتياز» همه امتيازات را در بر دارد» در فصل قبل ييرامون آن بحث نموديم و در آيه 
ديكر از زبان معترضان نقل مى كند كه آنان به ييامبران كفتند:(إِنْ أنْتم إلا بَشَّرٌ مثلنا) . ولى يبامبران ضمن قبول اين كه بشرى 
بيش نيستند به طور اشاره امتياز خود را يادآور شده و 


59١ : ص‎ 


]١[-١‏ يوسف/9١٠,و"5‏ سوره نحل» و به همين مضمون است أيه لا سوره انبياء. 


فرمودند: 
(...إنْ نحن إلا بَشَرْ مِثْلكم وَلكنّ الله يمن عَلى مَنْ يِساءٌ مِنْ عِبادِه وَ ما كان لَنا أَنْ تأَِكمْ بِسَلْطان إلا بإِذْنٍ اللّه...).(1) 


«بيامبران كفتند: آرى ما مانند شما بشر هستيم ولى خدا بر هر كس از بند كان خود بخواهد منت مى نهد (خلعت وحى را به او 
اعطا مى كند) و هركز ممكن نيست ما براى شما معجزه اى بياوريم مككر به اذن خدا'. 


ذو ايم أ سد اساذاث حود تصريحا وعلريها إشارة كرفة ةانب انا غلريا انها كددمى كزماين: الخلا بر هر كين كه كراد متف 


مى نهد يعنى بر ما منت نهاده و مأموريت داده تا ييام هاى او را ابلاغ كنيم. 


وامًا تصريحاً آنجا كه يادآور شدند: «ما داراى بينه و معجزه هستيمء اين بينه و معجزه به اذن الهى به ما داده شده است و شما 
فاقد اين كمال مى باشيد). 


مختصات و امتيازات بيامبران نسبت به يكديكر 


تااين جا وجه امتياز بيامبران بر امت هاى آنان روشن كرديدء اكنون وقت آن رسيده است كه برترى برخى از ييامبران را بر 


برق :ذيكر اؤانظر قرآن برواى كنيم: 

آياث قرآن حاكى اسث كة يباميران الهى از تظلر فضيلت: ف يرترى يكسان تيسحد. بلكه دو حال كه همكى ان نظر متضب نوت 
واتصال به عالم وحى با يكديكر يكسان مى باشند» ولى در عين حال از نظر ملاكات ديكر با هم اختلاف دارند و همين برترى 
ها سبب شده است كه برخى از آنان» حلقه اتصال 


ص : 517 


.1١/ميهاربا‎ ]١[-١ 


ميان تمام يبامبران بوده و اسامى و كتاب ها و شريعت هاى آنان در ميان آنان كاملا مى درخشد. همين برترى ها سبب شده 
است كه برخى واجد كتاب و برخى ديكّر فاقد آن» كروهى صاحب شريعت وكروهى ديكر يبرو شريعت آنها باشندء اينكك 
براى اشاره به مراتب فضيلت آنانء از آيات ياد شده در زير كمكك مى كيريم. 


.١‏ (تذمك الوُّسْل قَضَلْنا بَغْطَ جُمْ على تغض مِنْهُمْ مَنْ كلم الله وَرَقََ بَعضَ هُمْ دَرَجات وَآتَِنا عيسى ابْنّ مَرْيَمَ البَبِناتٍ وَأَيَدْناةٌ روح 
القلس .)157 


«برخى از اين ييامبران را بر برخى ديكر برترى بخشيديء(به كواه اين كه) خدا با برخى سخن كفته و درجه بعضى را بالا برده 


است. و به عيسى بن مريم كواهان(معجزه) داديم و او را با روح القدس تأييد كرديم). 


اين كه خداوند با موسى تكلم كرده و معجزات بسيارى در اختيار مسيح نهاده و او را با روح القدس تأييد كرده است. شكى 


نيست كه همه ييامبران داراى جنين مزايايى نبوده اند. 


- 


". (وَإِذْ أَحَذَنا مِنَ النَّيينَ مِيثاقَهُمْ وَمِنْك وَمِنْ نوح وَإِثْراهِيع وَمُوسى وَعِيسى ابن مَوْيْمَ وَأََذْنا مِنْهُمْ ميثاقاً غَلِيظاً) .250 


«به يادآور آنككاه كه از بيامبران و از تو واز نوح وابراهيم و موسى وعيسى بن مريم» ييمان خاص كرفتيم. و از آنان ييمان 
غليظى را اخذ نموديم). 


در اين آيه به طور اجمال يادآور مى شود كه از ييامبران ييمان كرفته شده است به كواه اين كه مى كويد:مِنَ النَّيِينَ) آنكاه از 


ييامبر اسلام و جهار ييامبر ديكر به طور خاص ياد مى كند و مى كويد: «از تو و آنان بيمان كرفتيم» و 


ص : 5917 


]رم 


؟- [7] احزاب//. 


از اين كه در ميان ييامبران» اين ينج نفر را جداكانه مطرح مى كند مى توان كفت كه آنها از برترى خاصى برخوردارند كه 


موجب جنين تخصيص شده است. 


حالا متعلق بيمان جه بود اين آيه متكفل آن نيست ولى آيه ديكر (آيه الاسووة الاعكراة) انكر تعلق أن اسك 


- - 
أُؤعينا ع هماع 


نا إلَِك وَ ما وَصّيئْنا به إِبُراهيم وَمُوسى وَعِيسى أن أفهوا الدية 5ل 


6 

1 
أاوا 
5 


اويا ان 
كَفَوقوا...).11) 


و عيسى سفارش كرده ايم.(و آن اين است ) كه دين را به يا داريد و در آن كروه كروه نشويد). 


ال 0 اموس ده باحس ا تت 


لاوج ل و ا واي ا ا ل 


از بررسى اين آيات» مى توان ييامبران برتر را تا حدى تعيين كرد و آن كسانى اند كه داراى شريعت بوده و يياميران معاصر با 


آنان يا يس از آنان تا ظهور شريعت جديدء مأمور به ييروى از آنها بوده اند. 

بيامبران اولوا العزم كيانند؟ 

اشاره 

قرآن كريم كروهى از بيامبران را به عنوان «اولو العزم» (صاحبان تصميم استوار) معرفى كرده و مى فرمايد: 


(فَاضصْبر كما د صب أَؤلُوا العم مِنَ الوّسْلٍ ولا مُستعجل لَهُمْ كَأنهُ ار 


ص : 5915 


.١177ىروش‎ |]١[1-١ 


ما يُوعَدُونَ لم يَلبنُوا إلاساعَهٌ مِنْ نهار بلاغ فَهَل يُهُلكك إلا القومٌ الفاسِقونَ) .)١(‏ 


«صبر كن همجنان كه اولو العزم از رسولا-ن استقامت ورزيدند, و براى كافران عجله مكنء كويا آنكاه كه روز ميعاد را مى 
يقد كمان هن كند كه يخشى :از روز (دو قبر) درئكة كرده افده قرآن يبام اسث» و جز كروه:فاسق كسى :هللاكك تمى 


شودا). 


دراين آيه خدا به ييامبر خود امر مى كند كه بسان رسولان اولو العزم در برابر دشمن بايستد و استقامت ورزد. اكنون لازم 


عزم در لغت وقرآن 


عزم در لغت يكك معنى بيش ندارد و آن قطع و بريدن است واكر هم به تصميم جدى عزم مى كويند به خاطر اين است كه: 
تصميم» حيرت و شكك را قطع كرده و نابود مى سازد و اين معنى از فرهنكك هاى معروف لغت عرب استفاده مى شود.(71) 


وعزم در قرآن نيز در همان تصميم قطعى وجدى كه در لغت عرب به آن «عقد القلب» مى كويند به كار رفته است و آيات 


قرآن بر اين مطلب كواهى مى دهند: 

.١‏ (...فإذا عَرَءَ الأهد ب لد 

«هر موقع تصميم» قطعى شدا. 

(..َإِذا عَرَّمْتٌ قَتوَكَلْ عَلَى اللّه...)(ع). 
«هر كاه تصميم كرفتى بر خدا توكل كن). 


ص : 516 


."0/فاقحا]١‎ 





0 
[؟] 
["| محمد/١7.‏ 
؟] 


ع] آل عمران/1894. 


* (وَإِنْ عَرّمُوا الطلاق...) (01). 

«هر كاه تصميم برجدايى كرفتند). 

*. (...وَ لا تَعْزِمُو افده التكاح...) (0. 

«نكاح را قطعى نسازيد تا عدّه آنان تمام كردد). 

(..وَإِنْ تَضْيرُوا وَ تقُوا كن ذلك ين عَْم الأُور)(80. 

«اكر بردبار و يرهي زكار باشيد اين كار از امورى است كه در كرو عزم و تصميم جدى است). 


از آيه اخير استفاده مى شود كه «صبرا و «عزم) مترادف نيستند. بلكه ملازم يكديكرند همجنان كه اين مطلب از آيه ديكر نيز 


استفاده مى شود مانئك: 

(..وَاصْبوْ عَلِى ما أَصابَكك إِنَّ ذلك من عَزْم لأمُورٍ)(). 

«برمصائبى كه بر تو وارد مى شود صبر نماء زيرا صبر كردن از امورى است كه بايد بر آن تصميم جدى كرفت». 
وباز مى فرمايد: 

(وَلَمَنْ صو وغ إن ذلك لَمِنْ عَزْم الأمُور) (ها. 

«هر كس استقامت ورزد و ببخشد و آن از امور بايسته و لازم است). 


بااين كه آيات ياد شده حاكى از مغايرت «صبر) و «عزم» است» ولى زمخشرى د ركشاف اين دو را با هم مرادف دانسته ودر 


تفسير خود مى كويد: «أولو العزم أى أولو الجدّ والثبات و الصَبر؛ صاحبان كوشش واستوارى و صبر. 


ص : 598 


3-[1] بقرء//1؟. 


؟- [؟] بقره/770. 


ا 
ا 
دارم ال مرا 
ع- [ع] لقمان/17. 
ا 





وازاق واوسقى امياد مده دن زب زوق حي شر 
(ولفد عَهذنا إلى آكم من قبل قنبيى ولع تيجذ له عزْمأ104). 
باأمو ف اديه و سات 1 يس فراموش كرد و در او استوارى و تصميم جدى كه حافظ عهد است نيافتيم). 


بنابر اين»عزم در لغت به معنى قطع (مقابل وصل) و در قرآن به مناسبتى به معنى تصميم جدى و اراده قاطعانه كه از آن به «عقد 
القلب» تعبير مى آورندم به كار رفته أت 


بنابر اين» عزم در تمام موارد به معنى تصميم قطعى است. و «اولو) به معناى صاحبان و دار ند كان أشنت بنابر اين معناى اولو 
العزم صاحب و دارند كان تصميم قطعى و اراده استوار است» كه هركز جدا از عمل و كوشش نخواهد بود. حالا مصداق اين 
كلى جه كسانى هستندء اكنون درباره آن بحث مى كنيم. 


دراين مورد احتمالات كوناكونى در تفاسير آمده است كه به صورت فشرده به نقل آنها مى يردازيم: 
.١‏ يبامبرانى كه آبين جهانى داشته اند 


برخى بر آنند كه مقصود از اولو العزم» آن كروه از ييامبرانند كه آيين آنان جهانى بوده و شرق وغرب وجن و انس»ء زير 


يوشش آيين آنان بوده اند.70) 


البته اين تفسير با عقيده كسانى مناسب است كه آيين بيامبران بيشين را بسان آيين اسلام جهانى انكاشته اندء در حالى كه آيين 


جهانى منحصر به آيين اسلام است و ييامبران بيشين داراى جنين خصوصيتى نبوده اند» حتى آ يبن 


ص : /791 


.١١8/هط‎ ]1[-١ 


عق القوى برهن اا 


موسى و مسيح نيز از جنين كسترد كى برخوردار نبوده است و ما تفصيل اين مطلب را در موارد ديكر آورده ايم.(١)‏ 
". همه بيامبران اولو العزم بوده اند 


از نظر برخى» مقصود ازبيامبران اولو العزم» تمام ييامبران الهى است. زيرا همكى داراى عزم راسخ و اراده محكم در راه تبليغ 
آيين الهى بوده اند و هيج مجاهده اى بدون عزم استوار امكان يذير نيست. بنابر اين لفظ «مِن» در جمله اأوائن العَزّْمِ مِنَ 
الرّسْل)«بيانيه) خواهد بود. و معنى آيه جنين است:استقامت كن همجنان كه دارند كان عزم راسخ استقامت ل 
امراف و كواد اين كه همه يامران تحت ادن غنواق قران دارند ابن اك كه او همكى ميكاق و يعاق اخل شده اسث» و عمل 


به ييمان جز در سايه عزم استوار عملى نيست. 
دراين مورد به آيه لاسوره احزاب توجه كنيد: 
(وَإِذْ أَحَذْنا مِنَ النبتِينَ ميثاقهُمْ وَمِنْكك وَمِنْ نوح وَإِبْراهِيمَ وَمُوسى وَعِيسى ابن مَرْيَمَ وَأْحَذَنا مِنْهُمْ ميثاقا غليظا) . 


«به ياد آر هنكامى كه از ييامبران ميثاق مربوط به آنان را كرفتيم» و از تو واز نوح و ابراهيم و موسى وعيسى بن مريم بيمانى 
كرفتيم. و از همككى ييمان غليظ و شديد كرفتيم). 
يذيرنمى باشد. و اما وجه اين كه از ميان ييامبران تنها اين ينج نفر را به خصوص ياد كرده است به خاطر عظمت خاص آنان 


فى باشد وامفلموق اين يقر آبات حيكر نيز امده است 3 


ص :5918 


.1١6 مفاهيم القرآن» ج” ص “لا‎ ]١[-١ 


.81١/نارمع شورى/17. آل‎ ]١1-" 


در اينجا ممكن است كفته شود اكر همه ييامبران در يوشش اين عنوان قرار مى كيرند جكونه قرآن آدم را به نداشتن عزم 


توص 7 كرده است» آنجا كه فى فرمايد: 
(وَلعَدْ عهِذَنا إلى 57م مِن قَيِله فى وَلَمْ نَجذ لَه عَزْم)(1). 
«قبلا با آدم عهد نموديم ولى فراموش كرد وبراى او عزمى نيافتيم). 


ولى ممكن است ياسخ داده شود كه اين آيه مربوط به ييش از هبوط است در حاليكه بحث ما مربوط به «دار تكليف» مى 


باشد» و هركز دليلى بر اين كه آدم در اين جهان عزم الهى را فراموش كرده است در دست نمى باشد. 
اما در عين حال اين نظريه قابل خدشه است. 


اولك ذاه عر «من» در (من الرّسل) تبعيض استه نه تبيين» و اين كواه بر اين است كه كروهى از آنان به مقام شامخ «اولو 


العزمى» رسيده و كروهى به آن يايه نرسيده اند. يس جككونه مى كوييد كه همه ييامبران اولو العزم بوده اند؟ 


ثانياً: استدلال به اين كه از همه بيامبران بيمان كرفته شده است بر اين كه همككان صاحب عزم استوار بوده اند صحيح نيست 
زيرا كرفتن بيمان ككواه بر وجود عزم در مقام عمل به بيمان نيست» خدا از بشر هم در آغاز خلقت بيمان كرفته است در 
حاليكه اكثر انسان ها قيام به آن نكرده اند. جنان كه مى فرمايد: 


(أَلَم أعْهَدُ إلَبك يا بَنَى آدَمَ أنْ لا تَعبِدُوا السَّيْطانَ إنَّهُ لَكم عَدُوٌ مُبِينٌ * وَأَنْ اعْبَدُونِى هذا صراط َستَقية) .40 
«اى فرزندان آدم آيا با شما عهد نكردم كه شيطان را ميرستيد» زيرا او دشمن آشكار شما استء و اين كه مرا عبادت كنيد؟ اين 


ص : 5919 


.١١8/هط‎ ]1[-١ 


". ييامبرانى كه صبر و استقامت بيشترى داشته اند 


قول ديكر اين است كه مقصود همه ييامبران نيست بلكه آن كروه از ييامبران است كه در راه تبليغ آيين الهى بردبارى بيشترى 


داشته و با وجود تكذيب و آزار مخالفان بسان كوه استوار بوده اند. 
دراين نظريه دو مطلب مورد توجه است: 


ب. مقصود آن كروه از ييامبرانى است كه در طريق تبليغ مانند كوه ايستاده اند. و اما صبر و بردبارى درموارد ديكر ملاكك اين 


كرده انك. 


در قرآن آيه اى كه به واسطه آن بتوان اين كروه را تعيين نمود يافت نمى شود اكر جه در برخى از روايات به جهار ييامبر 


مانند: نوحء ابراهيم و موسى و عيسى بن مريم تفسير شده است.(١)‏ 


در حالى كه ظاهر اين است كه: مقصودء استقامت ورزى آنان در طريق تبليغ مى باشد برخى از روايات آيه را بر كروهى از 
بيامبران تطبيق مى كنند كه استقامت آنان در حوزه خارج از قلمرو تبليغ آنها بوده است مانند يعقوب كه بر فراق فرزند خود 
يز كرك كا انها كه ثاينا شند..و را وفك كددنة عاد حفظ قاسو وتد كن در عاة و وت فقن داقو ا ارود كابر 
لغزش خود جهل سال كريسته ويا حضرت مسيح كه خشتى بر خشتى ننهاد و كفت اين جهان كذركاه است از آن بكذريد و 


در تعمير آن صرف وقت نكنيد. آنكاه مى كويد: آدم به كواه آيه (وَلَمْ نَجِدْ لَهُ عَْماً) فاقد جنين استقامت بوده و يا يونس به 


.١174 تفسير برهان» ج5» ص‎ ]١[1-١ 


آيه : 
(فَاصْبِرْ لِحُكم رَبك وَلا تَكنْ كصاحب الْحوتٍ إِذْ نادى وَهُوَ مكظومٌ) )١(‏ 
(«بسان صاحب ماهى مباش آنكاه كه در حال خشم خداى خود را خواند) نيز داراى عزم استوار نبوده است).(72) 


ولى اين روايت بر خلاف ظاهر آيه بوده ونمى توان به آن اخذ كرد.ء بلكه روايت نخست از استوارى بيشترى برخوردار است 
بالأسخصض كه ذز روايك دوم به جاى اسماعيل» اسحاق را يادآور شده كه در ذبح استقامت ورزيدء و اين بر خلاف قرآن 


اسث»وشبيه زوايات بهوداست كديه كونة اق :واره الحاديث اسلامى شدده انيت :1 
. آنان كه صاحب شريعت بودند 


نظريه ديكر اين است كه مقصود از اولو العزم آن كروه از يبامبران است كه صاحب شريعت بوده» و شريعت يبشين را با ظهور 
خود نسخ كرده اند _ و نخستين آنان نوح» سيبس ابراهيم» و موسى و عيسى آنككاه بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) مى 
باشند و همه آنان سروران بيامبران بودند كه آسياب رسالت بر محور وجود آنان مى كرديد.(5) اين تفسير در برخى ازروايات 


خاصه نيز آمده است. 
كلينى رحمه الله آن را با سند موثق از امام صادق (عليه السلام) و صدوق رحمه الله نيز با سند 


"١١: ص‎ 


]1[1-١‏ قلم //ع. 

-[؟] مجمع البيان» ج6. ص 1294م مفاتيح الغيب» ج/0 ص 52/8. 

*- [*] برخى از مفسران آن را به ييامبرانى تفسير كرده اند كه از جانب خداء مأمور به جهاد و قتال در طريق يبشبرد دين بوده 
اند طبعاً اين تفسير با اين نظريه يكى استء از اين جهت,ء آن را وجه مستقلى به شمار نياورديم. 


موثق از امام رضا (عليه السلام) روايت كرده اند.(١)‏ 
سؤالى كه در اين جا مطرح مى شود اين است كه شريعت بعدى بيوسته ناسخ شريعت قبلى نبوده است. 


مثلاً ه ركز مسيح ناسخ شريعت موسى نبودء بلكه مقصود او داورى در ميان اختلافات بنى اسرائيل بوده استء قرآن در اين باره 


مى فرمايد: 

(..كَدَ جتشكم ِالْحِكمَهِ وَلفُيَنَ لك بَعض الَّذِى تَخْتلقُوَ فيه...).(0) 

«با سخنان حكيمانه آمده ام تا اختلافات شما را روشن سازم). 

مكر اين كه مقصود از نسخ» تجديد ياره اى از احكام باشد كه حضرت مسيح آن قيد و بندها را برداشته است جنان كه مى 
فرمايد: 

ونال لكه يف الذى ضوع متيكه) 2 

« بعضى جيزهايى را كه برايتان حرام بوده است حلال مى كنم). 

ه. مقصودء يبامبران هجده كانه است 

قرآن در سوره انعام در آيه هاى (68_87) از هجده ييامبر نام مى برد يعنى 


ص : 07" 


]١[1-١‏ تفسير برهان» ج ,» ص ١78‏ _ 178. سند كلينى جنين است : عدّه من أصحابنا عن أحمد بن محمّد بن خالد عن عثمان 
بن عيسى» عن سماعه بن مهران قال: قلت لأنبى عبدالله (عليه السلام)قولٌ الله عر وجلّ (فَاصيرْ كما صرَأُولُو لْعَرْم مِنَ الؤسْل) 
فقال: نو وإبراهيم.... وسند صدوق جنين است: حدّثنا محمّرد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقانى» قال حدّثنا 00 ون بعك 
الكوفى الهّمدانى قال حدثنى على بن الحسن بن على بن فضالء عن أبيه عن أبى الحسن الرضا (عليه السلام»قال: إِنّما سُّمَى 
أولوا الَزم لأنّهم كانوا أصحاب العزائم والشرائع.... 

. 2# / زخرف‎ ]7[-"١ 


]ال عمران:7 +3 


از: ابراهيم» اسحاق. يعقوب» نوح» داوود» سليمان» ايوب» يوسئفء. موسى» هارونء زكرياء يحيى» عيسى » الياس» اسماعيل» 


البسع» يونس و لوط نام مى برد» سيس مى فرمايد: 

(أولئِك الَِّينَ مَدَى الله قَبهُداهُمُ اققَدة).210 

«اينها هدايت يافتكان هستندء از هدايت آنان ييروى كن). 

ودر آيه مورد بحث نيز مى فرمايد:(فَاصْيرٌ كبام ونوا الغرو؟. 
و صبر كردن يكك نوع هدايت كرى از بيامبران اولوا العزم است. 


ولى اين وجه سست ترين وجوهى است كه در تفسير اولوا العزم كفته شده است. زيرا قرآن هدايت كرى را در خود اين آيات 
به اين هجده نفر مخصوص نكرده _ بلكه يس از نام اين هجده نفر» يدران و فرزندان و برادران آنان را نيز به صورت كلى 


ذكر كرده وفرموده است : 

(وَمِنْ آبائهم وَ ذَريَاتِهِمْ وَإِخْوانِهِمْ وَاجْتَئِناهُمْ وَهَدَيْناهُمْ إلى صراط مُشتّقيم) .(01 

«و از يدران و فرزندان و برادران آنها (افرادى را برترى داديم) و بر كزيديم و به راه راست, هدايت نموديم). 

انكادء يس اذ اين آيه فرعودة است:(أوليك الوق مردى اللَهُ قَبعداهُمُ اققده...) جهت تدارد كه مايه كيرق از هدابت هائ 
ييامبران منحصر به همين هجده نفر باشد. 


كذشته از اين در ميان اين ييامبران هجده كانه از يونس نام برده شده است كه خدا ييامبر را از بيروى از شيوه عجولانه او نهى 


فرموده و فرمود:(فاصيز 


لع وى ولافدة كاين القرية: 


در ميان اين وجوه ينج كانه وجه سوم و جهارم استوارتر به نظر مى رسند و آن اين كه مقصود كروهى از ييامبران است كه در 
راه تبليغ بسان كوه ايستاده و در برابر حوادث سخت,ء لغزش و هراسى به خود راه نداده اند» كه در رأس آنان همان ييامبران 
صاحب شريعت يعنى نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و ييامبر اسلام بوده اند. در نتيجه وجه سوم با وجه جهارم در يكك جهت 
با يكديكر مطابقت دارند. و آن اين كه اين ييامبران صاحب شريعت از ييامبران اولوا العزم مى باشند _ و تفاوت آنها در اين 
است كه وجه جهارم, اولوا العزم را منحصر در اين ييامبران مى داند ولى وجه سوم عنوان عامى را مطرح مى كند كه بر 
بيامبران ديكر كه در راه تبليغ احكام الهى داراى اراده اى استوار و عزمى محكم بوده اند نيز منطبق مى باشد ولى با توجه به دو 


روايت معتبر كه بر وجه جهارم كواهى مى دهندء التزام به اين وجه در تفسير آيه؛ اقرب به واقع است. 


7١5: ص‎ 


مشتركات ومختصات ييامبران 

020 

14 - رسول و نبى كيست5ة 

آبات موضوع 

١‏ (الَّذِينَ يتبعُونَ الوَسُولَ الي المي الى يَجِدُونَه كوبا عِنْدَهُمْ فِيالتَوراءٍ وَالإنْجيل...) (اعراف/181). 
اونا أذملنا م تبك مِنْ رَسُول وَلا نَبَِ ذا كن أَلْنَى السَّتِطانٌ فيأته...)(حج /01). 


إلا ! 


*. (وَادْ كو فى الكتاب مُؤسى إِنَهُ كان مُخُلّصاً وكانّ رَسُولا نَيَ)(مريم/81). 

(...طْبِعتَ الله انين شرن وَمنْذِرِينٌ وَأَنرَلَ مهم الكنات...) (بقره/117). 

د (وَكَذَلِك جَعَلنا ِكل َب عَدُوَا مِنَ الْمُجْرِمينَ وَكفى برَبّك هادياً وَنَصيرً)(فرقان/1). 
2 لنب وكات زخولا كما (مربو 88 


(لَقَدْأَرْسَلْنا رُسُلَنا بالببّناتٍ وَأَنْرََنا مَعَهُمْ الكتاب وَالْمِيانَ...)(حديد/10). 


"١06: ص‎ 


ا 


(لَقَدْ ص دَقَ اللَهُ وَسُولَهُ الوؤيا بالق لَدَدْخُلَنَ المسجد الخرام إِنْ شاء اللَهُ آمنين مُحَلَقِينَ رُءُوسكغ وَمُقَصَّرِينَ لا تَخافُونَ...) 


4. ...وما جَعَلنا اليا الّتَى أَرَيْناك إلا فته لِلنّاس وَالشَّجَرَة الْملعُوَه المآ وَتُحَوَفَهُمْ ما يَزيدُهَمْ إلا طغياناً كبيرً)(اسراء /0©». 


- 
ع 


ناه نا لَك كما أَوْحَينا إلى تُوح وَالنَِينَ مِنْ بَعْدِهِ وَأُوحَمِنا إلى إثراهيم م وَإشْ.ماعيلٌ وَإِسْحاقَ وَيَعْقَوبَ وَالأسباطٍ وَعِيسى 


ولوك ورغ وهازو فك وهات حا دارظ ور ) لا 1 


أ 


1 امنا يق فلكم هن سوال نَا فَاعْبْدُونِ)(انبياء /180). 


ا ل اليك ع رَبك ...)(مائده//81). 


أنَا رَ 


ل رَبك بعك لَك غُلاما ركياً) (مريم/19). 

؟٠.‏ (..فَهَلُ عَلى الّسْلٍ إلا ابلاغ المبينٌ)(نحل /0"). 

علي الشمول 3 البلا المبِينٌ)(عنكبوت/18). 

(...كَنْ تَوَلَكُمْ نما تَلى رَسُولِنا ابلا المَبِينٌ)(تغاين/11). 

1 (إلا تلاغاً من الله وَرِسالاتِه وَمَنْ يخص الله وَوَسُولَُ قن لَهُ نار جهنم خالدية فيه أبدا انح 8 


النين لقوق وشالاك الله ويشنونة )لعزا م 


و 


4. (أَبَلعُكم رسالاتٍ رَبّى وَأَنْصَحٌ لَكم...)(اعراف/680). 


7١2 : ص‎ 


٠‏ ل...إِنّما الْعِلمُ عِنْدَ الله وَأبْعُكم ما أَرْسِلْتٌ بهِ...)(احقاف/9). 

67 (...يا ينى إشرائيل إلى قوب الله كم تضذقا تناد نتى وق اللروائه الضيف‎ ١ 
؟". (...ختى إذا جاءَ دك الْمَوت تَوَفته رُسُلنا...)(انعام/91).‎ 

*". (..قَلَمَا جاءَة الرَّسُولَ قال ارْجِعْ إلى تكد ])(بوسف 1ف 

؟”. (وَاذْ كو فى الْكتاب إشماعِيل إن كان عاد الوغ و معان وقرنة َيً) (مريم /2). 
ترجمه آيات 


انان كه از رسول و نبى امّى كه او را در تورات و انجيل نوشته مى يابند» ييروى مى كنلك...). 


"قبل از تو هيج رسول و نبى را نفرستاديم مكر اين كه هر وقت (براى بيشبرد مقاصد خود) آرزويى نمود» شيطان در آن 


آرزو مداخله و خدعه كردا. 
اردور 1ق عرس راناد كن كه وده ان داهن و ازسول بولق وها 
مهدا جاهير اذوا فوته تكن وعشدار دعتد تر اتككت ويه حمر امشان "كاي وا كه دسق وغزبة عن كد فرسياذ). 


ص :7و7 


6. «براى هر ييامبرى از كنهكاران دشمنى قرار داديم» كافى است كه يروردكار تو راهئما ويارى دهنده باشد). 
ا ورسول و ييامبرى (بز ركك) بود). 
/.(ما ييامبران خود رابا شاهدان و كواهان ارسال كرديم و همراه آنان كتاب و ميزان فرستاديم). 


لاخدا رؤياى صادقه را نصيب ييامبر كردء البته به خواست خداء و با اطمينان خاطر وارد مسجد الحرام خواهيد شد در حاليكه 


سرها را تراشيده و ناخن ها را كرفته ايد). 


9.ما خوابى را كه به تو نشان داديم» و شجره ملعونه در قرآن راء جز مايه آزمايش انسان ها قرار نداديم» و آنان را بيم مى 


دميم ولى حجيزى جز طغيان بزركك نتيجه نمى دهد). 


واسباط و عيسى و ايوبء و يونس و هارون و سليمان وحى نموديم, و به داوود» زبور را داديم». 

.١‏ ١ما‏ بيش از تو رسولى را نفرستاديم مكر اينكه به او وحى كرديم كه جز من خدايى نيست مرا يرستش كنيدا. 
7.لى يبيام رسان آنجه كه از يرورد كارت به سوى تو فرود آمده است ابلاغ كن). 

.كفت من فرستاده يرورد كار تو هستم تا به تو فرزند ياكيزه اى ببخشم). 

.يا بر بيامبر جز ابلاغ روشن تكليف ديكرى هست). 

6«بر ييامبر غير از ابلاغ روشن رسالتء تكليف ديكرى نيست). 

كر اعراض نماييد» بر رسول ما جز ابلاغ روشنء تكليف ديكرى نيست). 


آتش دوزخ است ودر آن جاودانه خواهد بود). 


نان كه ييام هاى خدا را ابلاغ مى كنند و ازاو مى ترسند). 


ص :08" 


من رسالت هاى يرورد كار خود را ابلاغ مى كنم و خيرخواه شما هستم). 

بكو علم نزد خدا استء و آنجه را كه براى بيان آن مبعوث شده ام ابلاغ مى كنم). 

١اى‏ بنى اسرائيل» من ييام رسان خدا به سوى شما و تصديق كننده توراتى كه بيش از من فرستاده شده است مى باشم). 

175 كاه كه مركك يكى از شما فرا رسد فرستاد كان ما جان او را مى كيرند). 

.«وقتى فرستاده يادشاه» در زندان بيش يوسف آمدء يوسف به او كفت به نزد صاحب خود بركرد و داستان زنانى را كه 
دستان خود را بريدند بررسى كن). 

5".«در قرآن اسماعيل را ياد كنء او به وعده خود عمل مى كرد و رسول و نبى بودا. 

بررسى و تفسير آيات 

اشاره 


قرآن كريم يبامبران الهى را غالباً با دو وازه «نبى» و «رسول) معرفى مى كند در برخى از آيات تنها واه «نبى) و در برخى 
مركر فقظ وا درسوليو اهانا عردو ولقة واانه كان فى يرك وان اس برعي اذ ابى اباك دكين ااده فى خرة كدارع قو 
وازة نا يكدركر تنفاوة فى باشند حنان كه من فرهائد: 

(وَهَا أؤسلناين قيلكه ون وشول ولانت إلا إذا تمق الى الشيطانٌ فى أفضنه..)0م 


إلا ! 


«قبل از تو هيج رسول و نبى را نفرستاديم مكر اين كه هر وقت (براى بيشبرد مقاصد خود) آرزويى نمود» شيطان در آن آرزو 
مداخله و خدعه كردا. 


اين آيه به روشنىء دلالت مى كند كه كروهىء نبى» وكروهى رسولند» و دراين جا آيات ديكرى نيز هستند كه از نظر دلالت 


به اين ابه نمى رسند ماننك: 

(الْديخ يَتَبعُونَ الؤشول اللي المي الْنى يَجِدُونَه مَكيُوبا عِنْدَهُمْ فيالتّوراهٍ وَالإنُجيل...) 212 
(أكاق كدزة وول وات الى كه اويا بذ قور كدو اضر اوشم م ,الله يتوق من قدي 
وباز مى فرمايد: 

(وَاذْكرْ فى اللكتاب مُؤسى إِنّهُ كانّ مُخُلّصاً وكانّ رَسُولا نيا) (؟). 

«در قرآن موسى را ياد كن كه بنده اى مخلّص و رسول و نبى بودا. 

و باز مى فرمايد: 

(وَاذْ كز فى الكتاب إِسْماعِيلَ إِنَّهُ كان صادقَ الوَعدِ وَكانّ رَسُولاً َي)0). 

«در قرآن اسماعيل را ياد كن كه درست وعده و رسول و نبى بودا. 

دراين آيات» رسول و نبى با حرف عطف به يكديكر عطف 

"٠١ : ص‎ 


]1[1-١‏ اعراف//181. 
١-[؟]‏ مريم/81. 


*- [0] مريم /1ة. 


شده اند و در همه آنها كلمه نبى بر رسول عطف شده است. 


احتمال ترادف اين دو لفظ ضعيف استء واز طرفى احتمال اين كه مقصود از رسول» كسى غير از نبى است هم با ظاهر اين 
آيات سازكار نيستء زيرا در اين آيات دو واه نبى و رسول حال يكك انسان را توصيف مى نمايند و موصوف در آيه نخست» 
بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) و در آيه سومء اسماعيل استء درحالى كه در آيه ١ه‏ حج, اين دو لفظ با كلمه «أو) بر 
يكديكر عطف شده اند» و ظاهر آن تقسيم استء يعنى آنان دو طايفه اند كروهى رسولان؛ و كروه ديكر انبيا. 


به همين جهتء؛ مفسران در صدد جستجوى فرق ميان رسول و نبى برآمده و اقوال مختلفى را بيان كرده اند. و در تمام اين 
اقوال يكك مطلب مورد اتفاق ديده مى شود و آن اين كه: «رسول» اخص از «نبى» استء و تفاوت اقوال در بيان وجه اخص 


بودن رسول از نبى است,ء و اينكك اين اقوال را مورد بررسى قرار مى دهيمء آنككاه نظر خود را يادآور مى شويم. 
الف. رسالت ملازم با تبليغ است 


رسول كسى است كه به اووحى شود و مأمور به تبليغ كردد» در حالى كه نبى كسى است كه طرف وحى قرار كيرد» اكر جه 
مأمور به تبليغ نباشد... اين همان معناى مشهورى است كه در بيشتر تفاسير آمده است.(١1)‏ 


در توجيه اين نظر مى توان جنين كفت: لفظ نبى به اصطلاح ادبى صفت مشبهه است, كه به معنى «خبردار» و آكاه مى باشد و 
ناكفته ييداست آكاهى از خبرء ملازم با ابلاغ آن نيستء ولى اكر بكوييم: «نبى) به معنى «منبئى) يعنى «خبر دهنده) است شايد 
در اين صورت ملالزم با ابلا-غ باشدء و اما لفظ رسول. مخصوص كسى است كه انجام رسالتى رااز طرف كسى بيذيرد؛ و 
روشن است كه تحمل رسالت و يذيرفتن ابلاغ كلام يا انجام عملى ملازم با ابلاغ به ديكران است. ولى اين نظريه با اين توجيه 
نيز از جهاتى مخدوش استء زيرا: 

.١‏ قرآنء بيامبران را نويد و بيم دهند كان معرفى مى كند و آن را يكك صفت عمومى براى همه به شمار مى آورد. در اين 


صورت بايد تمام ييامبران 


1م 
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براى تبليغ مبعوث شده باشند» جنان كه مى فرمايد: 
(قبعتٌ الله الِينَ مُبشْرينَ وَمُنْذِرِينَ وَأَنْرَلَ مَعَهُمْ الكتات...)(1). 


مكر ار كم يقر لازو اقل فيه الكنات) كلد شود كه مقصود تمام ييامبران نيستء بلكه ييامبرانى است كه همراه آنان كتاب 


فرو فرستاده شده استء در اين صورت نظريه ياد شده از اين اشكال مصون خواهد بود. 

". قرآن يادآ ور مى شود كه تمام ييامبران دشمنانى از انس و جن داشتند جنان كه مى فرمايد: 

(وَكَذلِك جَعَلنا ِكل ني عَدُوا من الْمُخرمِينَ كف برَبك هادياً ونصِيرً)00) 

«براى هر ييامبرى از كنهكاران دشمنى قرار داديم» كافى است كه يروردكار تو راهنما ويارى دهنده باشد). 


و روشن است كه اين دشمنى معلول تبليغ آنها است. اكر ييامبرى دست به تبليغ آيين خود نزندمٌ كسى با او دشمنى نخواهد 
كرد وازاين كه همككى دشمنانى داشته اند معلوم مى شود كه همكى مبلغ و كوينده احكام الهى بوده اند. 


*. اكر اين نظريه صحيح باشدء بايد مقام رسالت شريف تر از مقام نبوت» و رسول نيز اشرف از نبى باشدء در حالى كه در 
قرآن جريان بر عكس استء خدا در مقام توصيفء «رسول» را قبل از «نبى» ذكر كرده مى فرمايد: (... وَكانٌ رَسُولا نَبيَ506), و 


همجنين است آيات ديكرى كه اين دو لفظ در آنها به كار رفته است و در مقام توصيفء ييوسته ازضعيفء به سوى قوى ييش 
ص : "١١‏ 


1١ر1‏ 
؟-[؟] فرقان/1". 


*- [0] مريم/16. 


مى رونك. 
برخى به خاطر فرار از اشكالء «نبى» را به معنى «رفيع» و بلند مرتبه تفسير كرده اند» نه به معنى آكاه از خبر و يا خب ركزار. 


در حالى كه اين لفظ در قرآن جز در همان معناى معروف در معنى ديكرى به معنى «رفيع» به كار نرفته است به كواه اين كه 
لفظ نبى از «نبأ» به معنى «خبر) مشتق استء نه از «نبوت» به معنى «رفعت). 

كذشته از اين» تفسير ياد شده در برخى از آيات صحيح نيست آنجا كه مى فرمايد: 

(وما أوسلنا وق قيلكه دق وشول ولا تن إلا إذا من الى التفطاث فى أخفم. )نقد 


«ما هيج رسول و يبامبرى را مبعوث نكرديمء مكر اينكه هر موقع آرزو مى كردم شيطان در آرزوهاى او مداخله مى كردا. 


زيرا اكر مقصود از «نبى» فردى باشد كه براى تبليغ اعزام نقد اسنق ددر ابن اعيويك نا عميله وها اسلااثاننار كاد كواهك بيده 
زيرا صدر آيه حاكى است كه نبى و رسول هر دو اعزام شده اند و شيطان در امنيه و آرزو (برنامه هاى تبليغاتى )آنها مداخله 


مى كرد. 
ب. رسولء بيامبر صاحب كتاب است 


زمخشرى در تفسير آيه(وَما أَرْس نا مِنْ قيلك مِنْ رَسُول وَلا نَبِىَ ...) مى كويد: رسول كسى است كه علاوه بر معجزه. كتابى 
هم براو نازل شده باشد» در حالى كه نبى ممكن است ييامبرى باشد اعم از اين كه كتابى بر او 
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]1[-١‏ حج/27. 


فرو فرستاده شده باشد يا نه.2١)‏ 


اين وجه كاملاً فاقد دليل و شاهد است. و رسول بودن يكك نفرء يعنى حامل رسالت بودنء اعم از انجام فعلى يا بيان كلامى» 
مستلزم اين نيست كه حتماً داراى كتاب باشد. 


ولى ممكن است برخى بر اين نظريه با آيه (50؟) از سوره حديد استدلال كنند آنجا كه انزال كتاب را بر ارسال رسولان عطف 


كرده و به نظر مى رسد كه ميان اين دوء تلازمى هست. جنان كه مى فرمايد: 
(لقَدْأَرْسَلْنا رُسُلَنا بالببَناتٍ وَأَنْرَلنا مَعَهُمْ الْكتاب وَالْمِيزَانَ...).(؟) 
«ما ييامبران خود را با شاهدان و كواهان ارسال كرديم و همراه آنان كتاب و ميزان فرستاديم). 


ولى اين توجيه صحيح و يا بر جا نيستء زيرا ارسال رسولان با كواه و شاهد, انزال كتاب و حكمت و ميزان» دليل براين نيست 
كه بر فرد فرد آنان كتاب فرو فرستاده است بلكه كافى است همراه كروهى كتاب بفرستد و كروه ديككر را فرمان دهد تااز آن 
كتاب بهره بكي رند. و اكر عطف در اين آيه كواه بر آن باشد كه هر رسولى داراى كتابى بوده» يس به حكم آيه (11) بقره 


بابك كفت هر ات قد كنات دألعة اقطان كدين قرعا يكز فك الله اليينَ مبشرينّ وَمُنْذِرِينَ وَأثْرَكَ مَعَهُمْ الكتات...) . 


كذشعه از ابن هركز نس توان كفت عنه وسولئن: دارائ كاب بودئد و اثبات ابن مشئله كان دشواري اسث بلكه برعي از 


روايات» كواهى مى دهند كه 
ص : 7١5‏ 
1[ 1] كشاتوع اناس 18و08[ شو التمارورف و انض 810 [ شير يشار فح اندض لزة [ مثاقت الفبييت 118 


ص 754 بحار الأنوار. ج 1١‏ ص 37 . 
؟-[؟] حديد /58. 


رسولان ”١7‏ نفرند در حالى كه تعداد كتاب هاى آسمانى )٠١5(‏ كتاب مى باشد.(١)‏ 


با توجه به اين روايات كه آمار كتاب هاى آسمانى را كمتر ازآمار رسولان الهى مى داند» جكونه مى توان كفت رسول كسى 


است كه همراه او كتابى باشد؟ 


ج. رسول كسى است كه شرع جديد بياورد 


برخى كفته اند خصوصيت و ويكى رسول اين است كه شرع جديد بياورد وبه اصطلاح مقصود از رسولان الهى» ييامبران 
صاحب شريعت استء ولى نبى از اين جهت اعم است.70) 

اين نظريه نيز بسان نظريات يبشين جندان استوار نيستء زيرا طبق روايات» شرايع جهانى يا همكانى» از ينج شريعت تجاوز نمى 
كندء در حالى كه تعداد رسولان به مراتب بيش از اين أسث.. وما دو كدشخة يادآور شديم كه از برخى از آيات (”) استفاده 


مى شود كه بنج يبامبر» صاحب شريعت مستقل بوده و ديكر ييامبران اعم از معاصر با آنان و يا يس از آنان بيرو شريعت آنان 
به شمار مى رفتند. 


د. رسول كسى است كه فرشته وحى رأ مى بيند و با او سخن مى كويد 


برخى كفته اند:نبى كسى است كه در عالم رؤيا به او وحى مى شود و بر مسائل يشت يرده واقف مى كرددء و رسول كسى 


است كه ملكك را در بيدارى مشاهده و با او مكالمه مى كند. 
ص : 7١6‏ 
]١[1-١‏ معانى الأخبار» ص 24 خصالء؛ ج7. ص ,٠١©‏ و بحار» ج١1‏ ص 20. 


7-[1] تفسير مراغى» ج7١‏ ص 7171 تفسير بيضاوى, ج؟؛ ص 07. 
*- ["] سوره شورى آيه 17. به بحار الأنوار» ج١1.‏ ص 8 عيون الأخبار. ص 76 رجوع شود. 


اين نظريه بدون ارائه دليل مطرح شده است و كروهكك بهايى كه مدعى نبوت حسينعلى مازندرانى هستند و او را بهاء الله مى 
خوانند مى كويند: نبوت به معنى مشاهده در رؤيا ختم شده ولى باب رسالت به معنى مشاهده در بيدارى هنوز مفتوح است و با 


اين بيان خات تميت ييامبر اسلام را توجيه كرده اند. 


اكر مقصود اين است كه واقعيت نبوت با وحى در عالم رؤيا تحقق مى يذيرد و واقعيت رسالت با مشاهده فرشته وحى در 
بيدارى انجام مى كردد, درباره آن يادآور مى شويم كه كوجكك ترين دليلى براين مطلب نيستء زيرا نبى به فرد مطلع از غيب 
مى كويند» خواه اين غيب از طريق رؤيا بر او كشف شود. يا با القا در روح و قلبء يا با شنيدن سخن از كوه و درخت يا از 
طريق مكالمه فرشته؛ و هركز دليلى در دست نيست كه سبب و راه آن منحصر به رؤيا باشد. و همجنين رسول به معنى صاحب 


رسالت استء خواه اين رسالت در رؤيا فرض و لازم كرددء يا در بيدارى. 


واكّر مقصود اين است كه هر كجا خدا ييامبر را با كلمه (يا أَيّها النبى» خطاب كرده است مقصود. جنبه وحى در رؤيا است» 
اين احتمال نيز فاقد دليل استء زيرا در موارد فراوانى به ييامبر يا أيّها النبى» كفته شده و هركز يكك جنين التزام در خطاب 


نبوده استء تا جه رسد كه خطاب «يا أيّها الرسول» مقيد به رؤيت فرشته ومذاكره با او باشد. 


كذشته ازاين نزول وحى بر يبامبر در رؤيا بسيار كم و نادر بوده است و فقط قرآن دو مورد را يادآور مى شود يكى مسثله 
صلح حديبيه است كه در آن بيامبر در رؤيا ديد كه خود با مسلمانان وارد مسجد الحرام شده است. و ديكرى مربوط به شجره 


ملعونه است كه تفصيل آن را مفسران در تفاسير خود آورده اند. 
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3 ص 
در مورد غزوه حديبيه جنين مى كُويد: 


(لَقَدْ صَدَّقَ اللَهُ رَسُولَهُ الوّؤْيا بِالْحَقَّ لَتَدْخْلنَ الْمسجدّ الخرام إِنْ شاءً اللَهُ آمِنِينَ مُحَلقينَ رُءُوسَكمْوَمُقَصَرِينَ لا تَخافونَ...) .)١(‏ 


«خدا رؤياى صادقه را نصيب ييامبر كردء البته به خواست خداء و با اطمينان خاطر وارد مسجد الحرام خواهيد شد در حاليكه 


سرها را تراشيده و ناخن ها را كرفته ايد). 
ودر مورد شجره ملعونه كه از نظر مفسران» حكومت هشتاد ساله بنى اميه است جنين مى فرمايد: 
(...وَما جَعَلْنا اويا الَيَى أَرَيْناك إلا فِنهُ ناس وَالتَّجَرََ الْمَلْعُونَه فيالْمّرآنِ وَتُحَوَفَهُعْ قما يَريدُهُمْ إلا طغياتاً كبيرً)(؟). 


«ما خوابى را كه به تو نشان داديم» و شجره ملعونه در قرآن راء جز مايه آزمايش انسان ها قرار نداديمء و آنان را بيم مى دهيم 


ولى جيزى جز طغيان بز ركك نتيجه نمى دهد). 


ودر هر حال نزول وحى بر ييامبر در عالم رؤيا بسيار كم بوده استء بنابر اين يكك جنين فرق ميان نبى و رسول كه مصاديق 


لفظ نخست را به دو مورد منحصر مى كند» صحيح نخواهد بود. 
ه_. هر يك از رسالت و نبوت به جنبه خاصى از بيامبران نظر دارد 


تا اينجا با نظريه هايى كه در بيان تفاوت رسول و نبى كفته شده بود آشنا شديم و همان كونه كه ملاحظه شدء هيج يكك از اين 
اقوال» دلبل استوارى نداشته و قابل قول نسكه ولى دز ابن عا نظريه ذيكرى هعست كد.من _توان تفاوث تبوت و وسالت :اير 


اساس آن توجيه كرد و آن اين كه: 
نبى و رسول (رسولى كه از جانب خدا مبعوث كردد) هر يكك بر شخص 
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]١[-١‏ فتح//1؟. 


واحدى اطلاءق مى شوندء و غالباً ميان اين دوه مكر در موارد اندكك تساوى حاكم استء ولى توصيف اشخاص به نبوت به 
خاطر ملاءكى خواهد بودء و توصيف آنان به رسالت» به خاطر ملاكى ديكر زيرا نبى از «نبأ) به معنى خبر» مشتق استء و به 
كسى كفته مى شود كه از جهان بال خبر را دريافث كند: خواه از طريق رؤياء وخواه از طرق ذيكر كه تفضيل آن در سوزة 


شورى0١)‏ آمده اس 


و به ديكر سخن واقعيت «نبى)» واقعيت «خبر كيرى» و خبردارى او است كه بتواند از عالم بالا كزارش دريافت كند و ميان او و 


جهان غيب ارتباطى برقرار شود و در قرآن به شخصى كه واجد اين حيثيت است «نبى» كفته مى شود. 


ولى از آنجا كه يكك جنين انسان آكاه. مسئوليت ابلاغ ييامى و يا انجام عملى را برعهده دارد از اين جهت جنين شخصى را 
رسول مى نامند و با توجه به اشتقاق نبى از «نبأ» و رسول از «رسالت» و با توجه به آنجه كه اهل لغت بيرامون اين دو كلمه 
كفته اند اين تفاوت روشن مى شود. 

بنابر اين هرجا به يكك انسان «نبى» كفته مى شودء ملاكك اين استعمال همان آكاهى از غيب استء و هركاه به انسان مطلع از 
غيب رسول كفته مى شودء جهت ابلاغ ييام و انجام مأموريت الهى در نظر كرفته مى شود. 

و به ديكر سخن «نبى» هر انسان كزارشكر و خب ركيرى نيستء بلكه كزارشكر اخبار مهم سماوى است كه از جانب نخدا به او 


ابلاغ مى كردد. و همجنين رسول (رسولى كه در ارتباط با وحى تشريعى است نه رسول لغوى) آن انسان مطلع و آكاه از اخبار 


سماوى است كه مأمور است آنجه را دريافت كرده 
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. آيه ينجاه و يكم:(وَما كان لِبشّر أَنْ يُكلمَه اللَهُ إلا وَخياً أو مِنْ وَراءِ ججاب أ يُوْسِلَ رَسُولاً قيُوجى بِإذْنِه...)‎ ]١[-١ 


است,ء ابلاغ نمايد و جامه عمل بيوشاند» و در تمام موارد قرآنء آنجا كه لفظ نبى به كار رفته» نظر به جهت نخست بوده و آنجا 


ازاين جهت ييوسته كلمه «وحى» با وازه نبى و نبئين همراه بوده است جنان كه مى فرمايد: 


(إِنَا أَوْحَينا إلتبكك كما أَوْحَيْنا إلى وح وَالنَيِينَ مِنْ بَغْدِهِ وَأُوحَيِنا إلى إثراهيم وَإِشْ ماعل وَإِسِْحاق وَيَعْقَوبَ وَالأشْ باط وَعِيسى 
وَأَيُوبَ وَ يُونْسٌ وَهارُونَ وَسُلئِمِانَ وَآنَيِنا داود رَبُورا)(1). 


واسباط و عيسى و ايوبء و يونس و هارون و سليمان وحى نموديم. و به داوود» زبور را داديم». 


آرق اكر در موارذئ كلمه ووحى4 با واه سول به كاز رفته اسث به خاطر نكته ديكرئى اسث كه از اين اصل عدول شدة 


است, جنان كه مى فرمايد: 


علت عدول از كلمه «نبى» به «رسول» در اين آيه جمله (وَما اوقل )اويا كز وجا آن كلمه «وما أوحينا من قبلكك» به كار 


من رمحطنيا شاف رسوله كلم كن وا اعمال من كر 
و همجنين در مواردى كه شخص طرف وحى را بر انجام كارى و تبليغ 


"١9: ص‎ 


]١[-١‏ نساء/*128. 


1 [؟] انبياء /8؟. 


سحتى مأمور مى سازد أن كلمه رسول بهره مى كيرد نه اق كلمه نبى: و اين غود كواد ير ابق است كه رسول وتبى ناظر به ذو 
كروه ودو صنف از ييامبران نيستء بلكه از نظر قرآن» كروه واحدى است داراى دوحيكيك كه از عموس البن) و ا رجهت ديكر 


«رسول» ناميده مى شوند. مثلا مى فرمايد: 

انها شرن يق ما انر اليك وق وك )1ه 

«اى يبيام رسان آنجه كه از يرورد كارت به سوى تو فرود آمده است ابلاغ كن). 
و نيز مى فرمايد: 

(قالَّ نما أنَا رَسُولُ رَبك لأقت لك غُلاماً زَكيا) (1). 

كفت من فرستاده يرورد كار تو هستم تا به تو فرزند ياكيزه اى ببخشم). 


همجنان كه ملاحظه مى شود در هر دو آيه» كلمه رسول به كار برده استء. جيزى كه هست در آيه نخستء وظيفه او ابلاغ ييام 


ودرايه دوم انجام كارى ايت 


باق كواه ووشن بر اين مدعاايخ است كه آتجا كه هذا وظيقة بباميران الهى :را تحديد و تعييخ هئ كند.وهى كويد شما خز 
ابلاغ سخن و بيام؛ تكليف ديكرى نداريد در همه موارد كلمه «رسول» به كار مى برد و لفظ ابلاغ را با لفظ رسول همراه مى 


سازد و ما دراين قسمت نمونه هايى از اين آيات را مطرح مى كنيم: 
.١‏ (...فَهَلَ عَلَى الوْسْل إلا البلاغ الْمَبِينُّ)(20. 

«آيا بر يبامبر جز ابلاغ روشن تكليف ديكرى هست». 

77٠١ : ص‎ 


]١[-١‏ مائده//ا2. 
"-[1] مريم/19. 
ا ا 


بيو ماعن الاشول إلا البلاغ المُبِينٌ)(1). 

ابر ييامبر غير از ابلاغ روشن رسالت» تكليف ديكرى نيست». 

0 (..-فَِنْ مول ولت َإنّما على رَسُولِنا البلا المِينُ) (1). 

«اكر اعراض نمايبد» بر رسول ما جز ابلاغ روشنء تكليف ديكرى نيست). 

0 (إلا بلاغاً مِنَ الل وَرسالاته وَمَنْ يغص الل وََسُولَهُ فَنَّ لَه نار جَهَنّمْ خالِدينَ فيها أَداً) (*). 

«بكو من از جانب يروردكار خود وظيفه اى ندارم جز ابلاغ بيام هاى او و هركس با خدا و رسول او مخالفت كند براى او 
'اتذن دوزخ است ودر آن جاودانه خواهد بود). 

ف لني علثرة رسالاتٍ الله وَيَحْسَونَه...) (ع). 


«آنان كه بيام هاى خدا را ابلاغ مى كنند و از او مى ترسند). 


و 


*. (أَبَلفُكم رسالاتٍ رَبَّى وَأَنْصَحَ لكم...)(8). 
«من رسالت هاى يرورد كار خود را ابلاغ مى كنم و خيرخواه شما هستم). 


عه 


ا (). نما العم عند الله وَايلْفكع ما أَْسِلتٌ به: (ع). 
«بككُو علم نزد خدا استء و آنجه را كه براى بيان آن مبعوث شده ام ابلاغ مى كنم). 


إل لاسا قي ارال إلى رَسُولُ الله إليكُمْ مُصَدقاً لما ؛ عن تت عق اللرراف. اقل 


77١ : ص‎ 





«اى بنى اسرائيل» من ييام رسان خدا به سوى شما و تصديق كننده توراتى كه بيش از من فرستاده شده است مى باشم). 


اين آيات و آيات ديكر كه در آنها لفظ نبى و رسول آمده است براين حقيقت دلالت دارند كه ملاكك اتّصاف به نبوت و 


عهده دار بودن آنان نسبت به ابلاغ دستورات الهى مى باشد. 


واكر در مواردى كه ضابطه ايجاب كرد لفظ نبى به كار رود ولى اين ضابطه رعايت نككردد» به خاطر نكته اى است كه اين 


عدول را ايجاب كرده است. و كرنه اين دو واه داراى دو مفهوم مى باشند» و يكى (نبوت) مقدم بر ديككرى (رسالت) است. 
وازاين جا روشن مى شود كه هركز نمى توان اين دولفظ را از نظر مفهوم مترادف خواند بلكه دو مفهوم مختلف دارند. 


اما از نظر مصداق و مقام انطباقء غالباً ميان آن دو تساوى استء يعنى هر نبى و بيامبر (كه به او از عالم بالا وحى مى شد) 
رسول بوده. يعنى وظيفه اى را بر عهده داشته است كه ييامى را برساند» و يا عملى را انجام دهد همجنان كه هر رسولى 
(رسالت انسان از جانب خدا)» نبى و طرف وحى مى باشدء ولى از طرف اول يكك حكم غالبى است يعنى اكثريت قريب به 
اتفاق انبيا كه طرف وحى بوده اند» رسالتى را بر عهده داشته اند. اككر جه در موارد اندكى نبوت او مخصوص خود او بوده واز 
خود او تجاوز نمى كرده است _ جنان كه در برخى از روايات وارد شده است كه نبوت برخى از يياميران بنى اسرائيل از خود 


تجاوز نكرده و نسبت به ديكران مأموريتى نداشته اند.[١]‏ 


]١[‏ كافى؛ ج 2١‏ باب طبقات الأنبياء والرسل والأثمهه ص .١176‏ البته يكك جنين افراد را نبى و ييامبر خواندن يكك نوع توسع در 
اطلاق است وال نبوتى كه از خود إنسان تجاوز نكند جه معنى مى تواند داشته باشد _ جز اين كه بكوييم اين فرد نبى به معنى 


خيرظير استنة كزاوسسن. كن 


ص : 777 


باشد و اكر از اين نكته صرف نظر كنيم» كاهى قرآن كلمه رسول را درباره فرشته به كار مى برد و مى فرمايد: 
(...إنما أكا رول ربك لأف لك غلاماً زبيا) .17 

«من فرستاده يرورد كار تو هستم تا اين كه فرزندى را به تو ببخشم). 

و باز مى فرمايد: 

(...حتَى إذا جاه اذك العوت 021 ونلا )1ه 

«آنككاه كه مركك يكى از شما فرا رسد فرستاد كان ما جان او را مى كيرند). 


همجنان كه كاهى كلمه رسول را در فردى به كار مى برد كه از جانب بشر معمولىء مأموريتى را بر عهده داشته باشد. جنان 


كه در سوره يوسف مى خوانيم: 

(..قلَمَا جاده الرََسُولَ قال ارْجِغ إلى رَبُك...) (1. 

«وقتى فرستاده يادشاه» در زندان ييش يوسف آمدء يوسف به او كفت به نزد صاحب خود بركرد و داستان زنانى را كه دستان 
خود را بريدند بررسى كن»). 


با توجه به دو نوع استعمال وازه رسول» هركز نمى توان كفت ميان «نبى» و رسول؛ تساوى حاكم است بلكه قطعاًء رسول به 
اعتبار اين كه مصاديق بيشترى نسبت به نبى دارد مفهوم كسترده ترى نيز دارد. و در حقيقت آن سخن معروف كه مى كويند: 


ميان نبى و رسول از نسبت هاى جهاركانه» عموم و خصوص مطلق است صحيح به نظر مى رسد. زيرا هر نبى و ييامبرى (منهاى 
ص : ”7177 
]1[-١‏ مريم / 19. 


. 2١ / انعام‎ ]1[-7 


لك ]7 اورسفت ان 


يبامبرى كه اختصاص به خود داشته است) رسول استء در حالى كه برخى از رسولان مانند فرشتكان و افراد عادى كه از 


جانب افراد ديكر اعزام مى شوند رسولند» ولى نبى نيستند. 

البته اين مطلب از بحث ما بيرون است» بحث ما در باره رسول اصطلاحى استء نه رسول لغوى و عرفى. 
نتايج بحث 

از اين بيان نتايج زير به دست مى آيد: 


.١‏ نبوت و رسالت دو واقعيت جدا از هم هستند كه يكى در اتصال به عالم غيب و ديكرى در ابلاغ ييامى يا انجام عملى 


خلاصه مى شود. و توصيف هر كس به يكى از اين دو وصف به خاطر اين دو ملاكك متمايز است. 


". مقام نبوت بالا-تر و برتر از مقام رسالت استء زيرا حيثيت «نبوت» حيثيت ارتباط با مقام ربوبى استء در حالى كه حيثيت 
رسالتء حيثيت انجام وظيفه است» در يكى (نبوت) ييامبر» طرف وحى قرار مى كيرد و بيام خدا را دريافت مى كندء» ودر 
ديكرى (رسالت»» مأموريت دارد كه كارى را انجام دهدء و اكر «نبوت» از «رسالت» برتر شدء طبعاً در مقام انطباق بر مصاديق» 
«نبى» از «رسولابرتر خواهد بود. بدين معنا اكر يكك نفر هم نبى و هم رسول باشد» شرافت و برترى او به خاطر نبوت او است 
نه به خاطر رسالت. و اككر هم رسالت او داراى فضيلت باشد. فضيلتى را كه از جانب نوت كست كردة اشته بالآثن از فضيلقى 
خواهد بود كه از جانب رسالت كسب كرده است. 


# توبك اشاس :رسالة انبا ان جاتب حمداشكه زيراهمان كريه كد كثعه كده مقصود از وسالت«رينالت شز انا حاتت حهذا 


ص : 775 


كسى كه حتى فرشته را هم شامل شود. و نه رسالتى از جانب هر كس كه رسولا-ن عادى را هم شامل كردد؛ بلكه مقصود 


؟. ميان نبى و رسول از نظر مصداق نسبت تساوى برقرار استء و هر جا «نبوتى» بوده استء به دنبال آن رسالتى نيز بوده است. 
وهمين طور كه كفته شدء بباميراث فاقذ رسالتء نسبت به ديكراك تادرو الكشث شمان بوده ائد: موارد ثادر :و اندكك: ملذكك 


نسبت كيرى نيست» كذشته از اين جنين نبوتى كه فاقد رسالت باشد مفهوم روشنى ندارد. 


از اين بيان روشن مى كردد كه ختم نبوت ملالزم با ختم رسالت استء و در مقام ختم باب نبوت و رسالتء فرقى ميان خاتم 
النبيين وخاتم الرسل نيستء زيرا فرض اين است كه ميان اين دوء مساوات برقرار است. و تازه اكر «نبى» اعم از رسول هم باشد 
و شامل بيامبرانى باشد كه داراى رسالت تيودك ليها السداعرياتف نبوت ملازم انسداد باب رسالت خواهد بود. 


ونكته ذيكر اين كه قرآن «خاتم النببين) كفته است نه «خاتم الرسل» اين است كه «نبوت» اساس رسالت است وختم باب 


نبوت» قطعاً ختم باب رسالت را هم به دنبال خواهد داشت. 

و به ديكر سخن اككر منصب بيام كيرى از جانب خدا قطع شود ديكر براى بيام رسانى موضوعى نخواهد بود. 
باسخ به يك سؤال 

ازبيان كذشته روشن شد كه نبوت و رسالت دو منصب و دو مقام براى 


ص : 7760 


صحيح و استوار باشد كه اين دو لفظ. جدا از هم وارد شوندء ولى در اينجا آياتى هست كه هر دو را با هم آورده؛ يكك ييامبر 
واننا انياافر فت تنود ابركةه قاد دويا وم اماق فى قرعا نن” 


(وَاذْ كر فى الكتاب إِسْماعِيلَ إِنَّهَ كال صادِقّ الوَعْدٍ كان رَسُولاً ني 1١.‏ 

«در قرآن اسماعيل را ياد كنء او به وعده خود عمل مى كرد و رسول و نبى بودا. 
و در باره ييامبر كرامى مى فرمايد: 

«الذيق عبعَوْة الول البق الأمّى...) . 

«آنان كه از رسول و نبى درس نخوانده ييروى مى كنند). 

اكنون سؤال مى شود در اين آيات تفاوت نبى و رسول جيست؟ 

باسخ 

مجموع آياتى كه در آنها كلمه رسول و نبى آمده استء به جهار كروه تقسيم مى شوند: 
ااا كناسيا كله وسول كو ان واردشده اسك 

؟. آياتى كه در آنها فقط كلمه نبى آمده است. 

. آياتى كه در آنها اين دو لفظ. معرف يكك فردء واقع شده اند. 


وآيات اين سه قسمت در مجموع بحث ها كذشت و دراين كه هر يكك به مقام و منصبى اشاره مى كند و فرقى ميان اين سه 
كروه نيست خواه تنها وارد شوندء يا با هم. مشكل در قسم جهارم است كه اكنون بيان مى كردد. 


*. آيه اى كه به ظاهر مى رساند كه آمو زكاران الهى به دو كروه تقسيم 


ص : 8؟7 


.88 / مريم‎ ]1[-١ 


مى شوند: كروهى رسولء و كروهى نبى. جنان كه مى فرمايد: 
وما أذضلنا ون دكن ين وشؤل ولتق إلآ إذا كم القى الشتطاث فى أحقف )نقد 
«ما بيش از تو هيج رسول و نبى نفرستاديم مكّر اين كه هر موقعء تمنّا و آرزو نمود. شيطان در آرزوى او مداخله مى كردا. 


اكنون بايد ديد مفاد اين آيه جيست؟ و آيا واقعاً بيامبران به دو كروه تقسيم مى شوند كروهى داراى مقام نبوت و كروهى 
ديكر داراى مقام رسالت؟ ويا اين كه اين آيه مى تواند مفاد ديككرى داشته باشد؟ 


و به عبارت ديكر دو كروه اوّل و دوم از نظر مفاد همان است كه قبلا بيان كرديدء يعنى هر يكك از دو واه نبوت و رسالت به 


متضبى أز.مناضب آموق كاران الهى اشازه دارذ..و مشكلى در تفسير ابن دو كروه فيسث. 


همجنين كروه سوم را مى توان از اين طريق تفسير كرد و آن اين كه اسماعيل هر دو مقام را دارا بود» هم وحى را دريافت مى 


اقوف يقن هى ووتد, مغلا مى كويدد: فلا تويسئده ميحقققى اسك 


مشكل در كروه جهارم است كه به حسب ظاهر ييامبران را به دو كروه تقسيم مى كند. در اين جا بايد دقت بيشترى كرد. در 
تحليل اين آيه كه در قرآن منفرد استء مى توان جنين كفت: 


آنككاه كه اين دو لفظ با هم ذكر كردند, و به ظاهر به دو كروه اشاره 


ص : 77 


]١1[-١‏ حج/27. 


نمايند» بايد ميان آنان به نوعى فرق ككذارد و در اين مورد فرق هاى زيادى را كفته اند كه جندان قابل تصديق نيست. و در 
كذشته همه را به محكك بحث زديم, تنها جيزى كه مى توان كفت اين است كه: آنجا كه اين دو لفظ به شيوه آيه اخير جمع 
مى شوندء «نبى) اشاره به آن فردى است كه تعاليم خود راز مقام غيب بدون واسطه اخذ مى كرد و خدا بر او بدون وسيله اى 
تجلى مى كرد در حالى كه رسول آن آموزكارى است كه ييام هاى الهى را از طريق وسايط و وسايل خاصى مانند فرشته 


وغيره دريافت مى كرد. 


و به تعبير ديكر: رسول آن كسى است كه رسالت هاى الهى را به وسيله رسولان سماوى دريافت مى كرد. وجبرئيل براى او امر 
و نهى الهى را بيان مى نمود در حالى كه نبى آن ييام كيرى است كه به طريقى غير از اين مانند الهام بر قلب و مانند آن يبيام 


ودر برخى ازروايات به اين نوع فرق اشاره شده است كه يادآ ور مى شويم: 


زراره از امام صادق (عليه السلام) سؤال مى كند: آن فرو رفتكى در خود (يا از خود بى خود شدن) كه بر رسول خدا به هنكام 


نزول وحى دست مى داد جه بود؟ 


امام صادق (عليه السلام) در ياسخ فرمود: اين حالت» حالت عمومى نبود» تنها در آن زمان كه ميان او و خدا در نزول وحى 
واسطه اى نبود؛ اين حالت به او دست مى داد. آنكاه فرمود: اين است نبوت اى زراره» و سيس به نشانه خضوع., سر خود را به 
يايين خم نمود.(1) 


در اين جا بايد كفت: نبوت كه به معنى بيام كيرى است حقيقتى است 
ص :778 
]1[-١‏ قلت لأبى عبد الله (عليه السلام) : جعلت فداكك الغشيّه الّتى تصيبٌ رسول الله إذا أنزل عليه الوحىء قال: فقال: ذلكك إذا 


لم يككن بينه و بين الله أحدء ذاكك إذا تجلى الله له. قال:ثم قال: تلكك النبوه يا زراره _ و أقبل يتخشع (فأخذ يتخضع). توحيد 


صدوق» ص .١١6‏ 


داراى مراتب. خواه آنجا كه بيام بلا واسطه از خدا دريافت مى شود يا باواسطه» حقيقت نبوت موجود است و تمام ييامبران در 
اين مراتب «نبى» مى باشند ولى فرد كامل در اين مراتب كسى است كه بدون وساطت كسى يبيام رااز خدا دريافت نمايد... و 
خداوند براو تجلى كند واين كه امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: جنين فردى «نبى» است و اين حقيقت نبوت است» در 
حقيقت اشاره به فرد كامل» و مرتبه عالى نبوت است. و اككر از اين خصوصيت جشم ببوشيم حقيقت نبوت در تمام مراتب» 


زوق اين اسان بايد كفت مقصود از تبى آنكاه كه با رسول همراة باشد وبا كلمه «أوة بر يكديكر عطق بشوتد آن كرو اق 
ييامبران هستند كه وحى را بدون واسطه دريافت مى كنند و يا اشاره به يياميران است از آن نظر كه وحى را بدون دخالت 


موجود امكانى دريافت مى كنند هر جند به غير اين طريق هم بيام الهى را دريافت مى نمايد. 


تا اينجا بحث ما ييرامون فرق ميان نبوت و رسالت به يايان رسيد و بايد يادآور شد كه در روايات علاوه براين دو لفظ ء واه 
«محدث) نيز وارد شده استء» كه مقصود از آن انسان هاى والابى است كه فرشتكان با آنان سخن مى كويند. هر جندء فاقد 
شريعت بوده و به او در اين مرحله مأموريتى داده نشده است. وجون بحث در اين قسمت خارج از موضوع است دامن سخن را 
كوتاه مى نماييم» ولى يادآور مى شويم كه برخى از نويسند كان بى مايه» انسان «محدث را با «نبى» و «رسول» خبط كرده و 
اعتقاد به محدث بودن دخت كرامى بيامبر ويا فرزندان معصوم او را مساوى با اعتقاد به نبوت و رسالت آنان دانسته اند. و با 


توجه به نكته اى كه يادآور شديمء ياسخ اين يندار روشن مى باشد.10) 


ص :57729 


]١[1-١‏ دراين قسمت به مفاهيم القرآن» ج © ص 294" _ 717١‏ مراجعه نماييد. 


وافنهاي اثبات نيزت 
000 

8- راه هاى اثبات 
اشاره 


سرشت انسانى با حس كنجكاوى و كواه خواهى از مدعى آميخته شده استء و براى هيج انسانى كوارا نيست كه ادعايى را 
بدون دليل بيذيرد» ويا در برابر فردى بى آنكه عظمت و شايستكى او را به دست آوردء سر تسليم فرود آورد. 


ازاين جهت,ء «شيخ الرئيس» مى كويد: هركاه كسى مدعاى فردى را بدون برهان ببذيرد» بايد كفت: وى فطرت اصيل و سالم 
انسانى را از دست داده» و سرشت وى از مسير مستقيم فطرت منحرف كرديده است و در شفا مى كويد: سفيران الهى بايد 
داراى امتيازات و نشانه هايى باشند تا به وسيله آن شناخته شوند و مردم آنها رااز مدعيان قلابى و متنبيان دروغكوء تميز 


ذهزتك :11 


مدعيان مقاماتى مانئك: سفارت. فرماندارى و استاندارى تا سند زنده اى در حوزه حكمرانى خود به مردم نشانْ ندهند» كسى 


تسليم آنان نمى شودء و بر مدعاى آنان صحه نمى كذارد, تا جه رسد به مدعيان مقام رسالت و نمايندكى 


77"١ : ص‎ 


]١[ -١‏ الهيات شفاء مقاله دهم فصل دوم النجاه» ص عاك 


اززجانب خداوند بزركك كه هركز قابل قياس با مقامات عادى نيست جه مقام و منصبى بالاتر از اين كه فردى ادعا كند من 


سفير الهى و نماينده خدا در روى زمين هستم و همه مردم بايد بدون جون و جرا از من ييروى كنند؟ 


كذشته ازاين» صفحات تاريخ كواهى مى دهد كه در ادوار كذشته افرادى جاه طلب براى هوس هاى زود كذر مادى» مدعى 
رسالت و نبوت شده. وكروهى از ساده دلان را فريب داده اند» و كاهى با دسيسه بازى ها و صحنه سازى هاء محيط كوجكى 


اتحت نفواد اححاة وز لدم احاناً > ازساده دلان را منقاد خود ك ده اندك. 
9 تقفود حود دراورده؛ واحي وهى ار را مطيع و حو 
روى اين دوجهت بايد مدعى نبوتء. با دليل قاطعى همراه باشد. 


ازاين نظر دانشمندان عقايد براى شناسايى بيامبران» طرق و نشانه هايى را معين كرده اندء كه هر كدام از آنها مى تواند سند 


لله أفوتراق سفانت اذعائ ثانا باشك و انذيراة ها عارتقهار: 

.١‏ اعجاز:انجام كارهاى خارق العاده به نحوى كه شرح داده خواهد شد. 
؟. تنصيص ييامبر ييشين بر ييامبر بعدى. 

*. قرائن و شواهدى كه نبوت مدعى را قطعى مى سازد. 

و ماهر يكك از طرق را مورد بحث قرار مى دهيم: 


ص : 7777 


معجزه يا راه عمومى اثبات نبوت 
(بررسى ماهيت معجزه) 
آيات موضوع 


.١‏ (...كلّما دَخَلَ عَلَيها زكري المخراتٍ وَحِدَ عِنْدَها رزقاً قال يا مَوْيمُ أَنّى لَك هذا قالّتُْ هُوَ مِنْ عِنْدِ الله إنَّ الله يوق مَنْ يساءُ 
غير حساب) (آل عمران//00. 


ص2 


”. (قالَ الَذِى عِنْدَهُ عِلْمْ مِنَ اللكتاب أنَا آتيكك به قَبِلَ أنْ يَوْتَدٌ إليك طزفك...)(نمل/680). 


| 

(...قَدْ جتناك بآيّه مِنْ رَبُكك وَالسَلامٌ عَلى من انب الهُدى) (طه/67). 
* (فلتاكك بسكر مثله فاخعل بيندا وييتك مؤعداً لا تخلنة تكولا أنك مكاناً شوئ) (طدا/هة): 
د (إنَا لَتنْضُرٌ رُسُلَنا وَالَّذِينَ آمَنُوا فى الْحَياءِ الدَّنيا وَيَومَ يَقُومُ الأشْهادٌ) (غافر/81). 


. (كتَبَ الله لأغْلِينَ أنَا وَرْسْلِى إِنَّ الله قَوىٌّ عَزِيرٌ)(مجادله/51). 


ص : ”7777 


ترجمه آيات 


١هر‏ موقع حضرت زكريا براو وارد مى شدء روزى او را در كنار محراب آماده مى ديد؛ و ازروى تعجب مى يرسيد اين غذا 


از كجاست؟ مريم ياسخ مى داد: از جانب خدا است خدا به هر كس كه بخواهد روزى بى حساب مى دهدا. 

1ن كس كه بهره اى از دانش كتاب داشت كفت: من بيش از آن كه جشم بر هم زنى آن را نزد تو خواهم آوردا. 
زفق الايروود كار كو نا عجره اق يد سرف ثرو هده ام» و درود بر يبروان هدايت). 

اما نيز همانند سحر تو را مى آوريم يس زمانى و مكانى را براى اين كار معين كن كه ما و تو تخلف نكنيم). 
هما ييامبران خود و افراد با ايمان را در زندكى دنيا و روز بريايى كواهان كمكك مى كنيم). 

#.«اراده قطعى خدا بر اين تعلق كرفته است كه من (خدا) و رسولانم بيروز شويم و خدا نيرومند و برتر است). 

بررسى و تفسير آيات 

أ. معجزه يا راه عمومى اثبات نبوت 


دانشمندان علم كلام براى اعجاز تعريف هاى كوناكونى يادآور شده اند» و تعريف جامعى كه مى توان براى آن ذكر كرد اين 


است كه كفته شوده«امر خارق للعاده» مقرون بالدعوى والتحذّى مع عدم المعارضه ومطابقه الدعوى)(1١):‏ امرى 


ص : "77 


]١[-١‏ براى آكاهى از تعريف اعجاز به كشف المراد ص 7١8‏ و شرح تجريد قوشجى ص 2658 مراجعه شود و تعريف ياد شده 


در بالا يس از بررسى كلمات متكلمان استخراج شده است. 


بر خلااف عادت كه همراه با دعوى نبوت و تحدى و مبارز طلبى و با مدعا هماهنكك بوده و كسى از عهده معارضه با آن بر 


نيايد. 


در اين تعريف براى اعجازء قيودى ذكر شده است كه هر يكك را اجمالا مطرح مى كنيم: 


.١‏ اعجاز. كار خارق العاده است (خارق للعاده): معجزه در حالى كه يكك يديده خارجى است و براى خود علتى دارد» ه ركز 
بر منوال امور عادى نيست بلكه بر خلا-ف قوانين متعارف مى باشدء مثلاً مار كوجكك بر اثر مرور زمان افعى مى كردد؛ يا 
بيماران بر اثر مراقبت هاى يزشكى بهبودى مى يابند» آب هاى زير زمينى از طريق حفر قنات و جاه هاى نيمه عميق و عميق 
بيرون كشيده مى شوند ولى هركاه يكك جنين نتايج بدون علل عادى آنء بيدا شوند قهراً كار خارق العاده خواهند بود مثلً 
جوب خشكك در يكك لحظه افعى شود بيمار با دست كشيدن كسى بر بدن يا موضع درد او شفا يابد» آب هاى زير زمينى با 


ولق عقا مزواة زمه شوانة:قظعا حفن كاوق كدر د لخارق العاده) خوافين بود. 


اليه تكن آست كارو :دز رهاض غفارق[العاده ياشد وند و ركان دركر نالك عادقض يكذ كندء مناحالسه تدلكياة فال يو ا 
سرطان در كذشته امكان عادى نداشت ولى اكنون تا حدودى جنبه عادى يبدا كرده است» يرواز انسان در آسمان در كذشته 
خارق العاده بود ولى اكنون يكك كار متعارف استء آرى عادى است ولى «خارق العاده » نيست زيرا از علل طبيعى روشن و 
معين كمكك مى كيرد در حالى كه معجزه. بيوسته «خارق العاده) است جه در كذشته و جه حالا زيرا آورنده آن از علل ينهانى 
كمكك مى كيرد. 


و به ديكر سخن: امور غيرعادى ممكن استء كم كم حالت عادى به خود بكي رند, مانند معالجه سل و برخى ديكر از بيمارى 


ص : 7760 


اكر كسى در كذشته انجام مى داد مى كفتند كار فوق العاده انجام داده است ولى انجام كارى از طريق معجزه» بيوسته غير 
عادى خواهد بود حتى يس از اين همه كشفيات و يبشرفت علوم, باز شفا بخشى مسيح با كشيدن يكك دستء غير عادى بوده و 
خواهد بودء نكته آن اين است كه غير عادى در كذشته وعادى كنونى هر دو از علل طبيعى معين سرجشمه مى كيرند و به 
موازات ييشرفت علوم كم كم حالت غيرعادى بودن را از دست مى دهندء در حالى كه معجزه هميشه از علل غير طبيعى 
سرجشمه مى كيرد و يكك جنين علل هيج كاه عادى نخواهند بود از اين جهت حالت غيرعادى بودن معجزه, ييوسته ثابت مى 


باشك. 


". منصبى را ادعا كند (مع الدعوى): دست زدن به كار خارق العاده در صورتى معجزه خوانده مى شود كه آورنده آن مدعى 
منصبى از جانب خدا باشد و در غير اين صورت نام كرامت به خود مى كيرد انسان هاى والا ووارسته بدون دعوى نبوت» 
دست به افورق مى زتثد كه باامجارى طبيى و عاقي ساز كان تمى باشد ولى در عية ال ته آثان سيامر الهن سهد ونه كاز 
آنان معجزه نام دارد قرآن درباره حضرت مريم مى فرمايد: 


- 


(... كلما دَخَلَ عَلَيها رَكريًا المخرات وَعِدَ عِنْدَها رزقاً قال يا مَوْيمْ أنّى لَك هذا قالّتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ الله إنَّ الله يَوْزْقَ مَنْ يَسْاءٌ بور 


شاع 
- 


حساب)12). 


«هر موقع حضرت زكريا براو وارد مى شدء روزى او را در كنار محراب آماده مى ديد» و ازروى تعجب مى يرسيد اين غذا از 


كجاست؟ مريم ياسخ مى داد: از جانب خدا است خدا به هر كس كه بخواهد روزى بى حساب مى دهدا. 


ذو ميان امت ها ريشين وامتث اسلاس وارستكاق وده و فستتد كه در سايه سير و سلوكك و تهذيب نفس له لنها كشور بدن 


در اختيار اراده آنان قرار 


ص : 77"8 


١-[١1]آل‏ عمران//". 


مى كيرد» بلكه مى توانند در محدوده اى از تكوين تصرف كنند و با نيروى اراده كارى را صورت دهنئد. 

قرآن از قول يكى از ييروان سليمان جنين كزارش مى دهد كه او كفت: من قبل از آن كه جشم بر هم زنى تخت بلقيس را نزد 
تو خواهم آوردء جنان كه مى فرمايد: 

(قالَ الى عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الكتاب أنَا آتيك به قَبِلَ أنْ يَوْتَدَّ إتيِك طوفك...)(1). 

اين كار هر جند كارى خارق العاده و بسيار شكفت انككيز است, ولى جون از طرف خود سليمان انجام نككرفت, معجزه ناميده 
نمى شود در اصطلاح اين عمل را «كرامت» مى نامند. 

*. دعوت به مقابله (مع التحدى): شرط سوم اعجاز اين است كه جهانيان را براى مقابله و مبارزه دعوت نمايد؛ هركاه مدعى 
مقام و منصبى دست به كار خارق العاده اى بزند ولى جهانيان را به مقابله دعوت نكند نام معجزه به خود نخواهد كرفت البته 
ادعاى مقامى آن هم همراه با انجام عمل خارق العاده با تحدى ملازمه دارد» زيرا اكر فردى منصبى را از جانب خدا ادعا كند 
و دليل راستكويى خود را كار خارق العاده خود قرار دهد. معنى آن اين خواهد بود كه اى مردم اين خداست كه اين منصب 


را در اختيار من نهاده و اين برنامه ها از جانب او استء و اكر فكر مى كنيد كه مصنوع ذهن و انديشه من است برخيزيد و 


مانند آن را بياوريد. 


ع,. ناتوانى جهانيان (مع عدم المعارضه): امر خارق العاده توأم با قيود ييشين در صورتى كواه بر صحت كفتار طرف مى شود 


كه آورنده معجزه مغلوب 


ص : /770 


1 تنلا 


جهانيان نباشد و نوع بشر از مقابله و مبارزه با وى ناتوان كردند وحتى اككر متخصصان و دانشمندان جهان دور هم كرد آيند در 


آن شرايط نتوانند كارى مثل كار او صورت دهند و در غير اين صورت جنين كارى معجزه نبوده؛ بلكه كار بشرى خواهد بود. 


زوزق نيوثد قرثيه وووز ذيكر عمل بيوئد قلب كار فوق العاده اى به حسابه مى آهذة و ديري تباييد كه ذيكران نيز به همين كاز 
دست زدند واز ميدان عمل بيروزمندانه بيرون آمدند ازاين جهت هيجكاه معجزه نخواهند بود واين قيد يكى از قيود مهم 


معيجزه اسث كه در آيات قرآن تيزير آن اشاراتى شده:اسث. كاهى اشازات خصوصى و كاهى عمومي: 

در داستان موسى كه صحنه مبارزه حق و باطل و معجزه و سحر بود»موسى به فرعون و اطرافيان او جنين كفت: 
(..قَدُ جثناكك بآيَهِ مِنْ ا وَالسَّلامُ عَلى مَنِ الب الههدى).010) 

«من از يرورد كار تو با معجزه اى به سوى تو آمده ام؛ و درود بر ييروان هدايت». 

و جون مفهوم كفتار موسى اين بود كه ديكران را ياراى مقابله با اين معجزه نيست فرعون به ياسخ يرداخت و كفت: 
(لأينك بيبشر مِْلِهِ فَاجْعَلْ َتنا وَبينَكك تعدا لا ُخْلفُهُ تَشتولا أنتَ مكاناً سُويّ)(0. 

«ما نيز همانند سحر تو را مى آوريم يس زمانى و مكانى را براى اين كار معين كن كه ما و تو تخلف نكنيم). 
ونيزقرآن كريم مشيت حكيمانه و قاهرانه الهى را يادآور مى شود كه در 
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]1[-١‏ طه / لاع. 


؟-[9] طه 08/7 . 


بك قدو امي 31 :المج بانسب القانه زكرن اكه ضري واب ع القاة عال مانن افيف يهان كدس لرعارد 
(إنَا تَنْضْرٌ رُسُلَنا وَالْويق آكثرا فى الخواو اذاي وير نر الأخباة) ذه 

«ما ييامبران خود و افراد با ايمان را در زندكى دنيا و روز بريايى كواهان كمكك مى كنيم). 

و باز مى فرمايد: 

(كنَتِ الله لأَحْلِِن أنا وَرُسلِى إِنَّ الله َو عَزِيرٌ) (5). 

«اراده قطعى خدا بر اين تعلق كرفته است كه من (خدا) و رسولانم ييروز شويم و خدا نيرومند و برتر است). 


ه. مطابقت عمل با ادعا (مع مطابقه الدعوى): ه ركاه در عملى اين قيود جهار كانه كرد آيند ولى كار او تكذيب كننده ادعاى 
اق باشل ذو ابن اصووت نه ثنها كواه بر راستكوين اوتيسةه» بلكه كواه بر اين :اسنث كه او بير حد| افترا سعه: و عدا ازايق طريق 
اورارسوا ف ناديد عيض فوك بكرنل: كواه من بر راستكويى ادعايم | ين است كه اككر دست بر بيمارى بكشم شفا مى 
يابد ولى يس از انجام اين عمل او بميرد يا وضع او بدتر شودء جنان كه درباره مسيلمه نقل مى كنند كه وى در مقام اعجاز 
آب دهان خود را به جاه افكند تا آب آن افزايش يابد» ولى ناكهان آب فروكش كرد يا دست خود را بر كود كان قبيله بنى 
حنيفه كشيد ناكهان بيمار شدند.00) تا اين جا با تعريف معجزه وحدود آن آشنا شديم ولى امروز ييرامون اين برهان نبوت 


(معجزه) يرسش هاى زيادى مطرح است كه ييرامون آنها بحث مى كنيم: 
تا اينجابا ماهيت معجزه و تعريف آن در اصطلاح متكلمان اسلامى آشنا 
ص :وعم 

. 8١ / غافر‎ ]1[-١ 


6[ وله 7 


*- ["] كامل ابن اثير» ج 7 ص 17/8. 


شديم و روشن شد كه از قيود بنج كانه اى كه در تعريف آن به كار رفته استء دو قيد نقش تعيين كننده دارند كه عبارتند از: 
.١‏ خارق العاده بودن عمل. 
. ناتوانى ديكران از معارضه با آن. 


ولى سه قيد ديكر در ماهيت اعجاز دخالتى ندارند» زيرا فرض اين است كه عمل خارق العاده است و كسى هم قادر به معارضه 
با آن نيستء لكن از نظر اصطلاح وتفكيكك ميان خارق العاده هاى ييامبران با كرامت اوليا دو قيد ديكر (سوم وجهارم) هم 


لازم است يعلنى آورنده كار خارق العاده بايك: 
.١‏ دعوى نبوت و ييامبرى داشته باشد. 
؟. مخالفان را به مقابله دعوت نمايد (تحدى كند). 


واكر شرط نخست (دعوى نبوت) موجود نباشد عمل را از نظر اصطلاح؛ معجزه نمى نامند ولى ماهيت آنء با معجزه يكى 
است همجنين است صورت فقدان دوم مثلاً اكر تحدّى نكنند, كار از خارقالعاده بودن بيرون نميرود. نظير اين دو است شرط 
آخر (مطابق بودن ادعا با عمل) زيرا مطابق بودن معجزه با ادعاء شرط خارق العاده بودن نيست بلكه آن نيز يكك نوع اعجاز 


َه 


است ولى جون بحث ما درباره معجزه اى است كه آورنده آن را تصديق كندء طبعا بر آن اعجاز كفته نميشود. 
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رادها اثباك 
إفرة 


-٠‏ باسخ به جند برسش بيرامون اعجاز 
آيات موضوع 


١‏ (..وَما كانّ لِرَسُول أَنْ يَأ يآيّه إلا بذْنٍ اللّه) (غافر/0/8. 


ٍ 


- 


”. (قال الَذى عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الكتاب أنا آتيكك به قَبِلَ أَنْ يَْتَدٌ إليك طوْفك...)(نمل/80). 


“. (...قيتَعلْمُونَ مِّْهُما ما يُفَرَقَونَ به بئِنَ الْمَوْءِ وَرّوجه...) (بقره/7١020.‏ 
؟. (...وَا يُعَلمانٍ مِنْ أحد حَتّى بَقولا إِنّما نحن فِثْنَهٌ قلا تَكفز...) (بقره/1١02).‏ 
ه. (حَقِيقٌ عَلى أنْ لا أقولّ عَلَى اللَهِ إلا الْحَقَّ قَدْ جتتُكم يبه مِنْ رَبُكم فَأَرْسِلٌ مَعِى بَنى إشرائيلَ)(اعراف/8١02.‏ 


*. (قال إِنْ كنْتٌ جِنْتَ بيه فأث بها إِنْ كنت مِنّ الصَادقِينَ) (اعراف/2١0).‏ 


من 


...أن قد جتتَكم بآيّه مِنْ رَبُكم...)(آل عمران/69). 


١‏ (وَلَوْ تَقَوَلَ ينا بض الأقاويلٍ #لأَحَذْنا مِْهُ باليمين»* ؟ نّم لَقَطغنا مِنْهُ الوَتِينَ * هما مِنْكُمْ مِنْ أخد عَنْه حاجزينَ)(حاقه/88- /ا06. 


8 


0.8 فى الله شك فاطر السماواتٍ َلَرْضِ. ..)(ابراهيم/١03).‏ 


مكار كان فييها لبه إل الله نمياب وما 11 


١٠أْمْ‏ خَلِقَوا مِنْ غَثِر شََيْء أُمْ هم الالِقَونَ) (طور/0). 


0 


7. (مَا المَسِيحٌ ابْنُ بم إلا 2 يول كلكا ون قينه الؤفل وآثة مِنديكة كانا بلاق الطلعاء: ..) (مائده/0/0. 
١.لأْفَحَسِيْتمْ‏ أنّما حَلَفناكم عَبَثاًوَأنَكمْ إِلينا لا تُرَجَعُونَ) (مؤمنون/0١).‏ 


ع (قَل لَئْن اجِتَمَعتٍ تَمَعَتِ الإِنْسٌ وَالجنٌ عَلى أنْ يَأتُوا بِمثْل هذا القَرآنٍ لا يَأنُونَ بمثْلِه وَ لو كانّ بَعْضْهُمْ يبغض طَهيرً)(اسراء /801). 


- 
ع 


5١.(قَمَنْ‏ حاجكك فيه مِنْ بَعْدِ ما جاءك مِنَ الْعِلم كَل تَعالُوا ند أكاعناو انام ك3 فماذ ناو إقياء كم والفميه وََنفْسَكعٍ ؛ نهل 
فَنَجْعل لَعْنّه الله عَلى الْكاذبِينَ) (آل عمران/١2).‏ 


18. (تَألْقى صا فإذا هى تُعْبِانٌ مُبِينٌ)(اعراف/7١1).‏ 
.٠‏ (...فَمَلَنَا اضْرت بعصاك الحَبَر فَانْفَجَرَتٌ مِنْهُ اثنتا عَشْرَةَ عَيناً...)(بقره/20). 
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4 (تَأُوحَيْنا إلى مُوسى أن اضرب بعصاك الْبَحْرَ فَانْفَلقَ...) (شعراء /*29). 
. (وَأَدْخِل يَدَك فى جيك نَخْر خرّخ بَئِضاءَ مِنْ غَيرسُوء...) (نمل/17). 
٠٠‏ (وَلْقَدْ آنا مُوسى يِسْم آيات بننات...)(اسراء/1١٠0.‏ 


١‏ (أَنَى أَخْلق لق لم مِنَ الطين كَهَيِ ادمح فه تيون طبر طيراً بإذْناللُهِ وَأَبْرئٌ الأكمَة وَالْأَيْرَصَ وأ * خي الموتى بإِذْنِ الله وَأمَكُعْ 


يما كلوة ونا لسرن قن مركو ادال عمران/698). 

(وَلَقَنَ ممق كلنكنا لسادنا الْمَوْسَلِينَ *! نَهُمْ لَهُمُ المَنْضُورُونَ: * وَإِنَ جَنْدَنا لَّهُمْ الغاليُونَ)(صافات/١171‏ 03079). 

“”. (...ما حدم بهِ السّحْرٌ إِنَ الله سَبْتِطِلَهُ إن الله لا يُصْلحٌ قفل القفودي )لبون اذا 

ترجمه آيات 

.١‏ هيج ييامبرى معجزه اى نمى آورد مككر به اذن خداوند). 

".لو كسى كه نزد او علمى از كتاب بود» كفت قبل از آن كه جشم بر هم نهى من تخت بلقيس را نزد تو حاضر مى كنم). 
*.«از آن دو فرشته (هاروت و ماروت) جيزى را فرا مى كرفتند كه به واسطه آن ميان مرد و همسر او جدايى مى انداختند). 
.ابه كسى تعليم نمى دادند مككر اين كه مى كفتند ما وسيله آزمايشيمء مباد كه كافر شوى). 


0«شايسته است بر من كه درباره خدا جز سخن حق نككويم من با نشانه اى از يرورد كارم (معجزه) به سوى شما آمده ام يس 


بلى اسرائيل را آزاد كنا 
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8 فرعون در ياسخ كفت: اكر راست مى كويى معجزه خود را بياور). 
لا.«من از جانب بروردكارم به سوى شما معجزه اى آورده ام). 


اه ركاه محمد (صلى الله عليه وآله وسلم) نسبت هاى بى اساسى به ما مى داد او را با قدرت هر جه تمام تر مى كرفتيم و ركك 


حيات اورا مى زديم و هيجكس از شما مانع و مدافع او نمى شد). 

4يا درباره خدا شكك داريدء كه آفريننده آسمانها و زمين است). 

كر در آسمان ها و زمين» خدايانى وجود داشتء نظام آفرينش منهدم مى شدا. 
١يا‏ بدون علت آفريده شده اند يا خود خالق خويشتن مى باشند؟). 


١.٠مسيح‏ يبامبرى بيش نبود كه بيش از او نيز بيامبرانى آمده و رفته اند و مادر او تصديق كننده شرايع ييشين و نبوت فرزند 


خود بود). 


.ايا كمان مى كنيد كه شما بيهوده آفريده شده ايد و به سوى ما باز نمى كرديد؟). 


.”بكو اكر انس و جن دور هم كرد آيند تا مانند اين قرآن بياورند» نمى توانند مثل آن را بياورند هر جند برخى» برخى 
ديكر را كمكك كنند). 


هركس يس از اين آكاهى كه بر تو رسيد درباره عيسى با تو مجادله كندء بِكنُو بياييد فرزندان و زنان و خودمان را به 


مباهله بخوانيم و نفرين خدا را بر دروغكويان قرار دهيم). 
2. ١آنكاه‏ جوبدست خود را انداخت كه ناكاه به صورت ازدهايى آشكار در آمد). 


هنكامى كه موسى براى قوم خود آب طلبيد به او كفتيم: با عصايت در آن سنكك بزن ناكاه دوازده جشمه آب از سنكك 


جوشيد). 
.به موسى وحى كرديم كه عصايت را به دربا بزن» دربا شكاف برداشت)». 


نرف 


سنت زادر كريبان قرو كن كد :درخشان وتوراق ويرى ازغبه بيرون بايد 
.(موسى رانه محجزه آشكار عطا كرديم). 


.- # 5 5 5 5 ا ٠. 3 5 ٠ 5 ٠.‏ 
١من‏ از كل جيزى شبيه يرنده مى سازم و در أن مى دمم, به خواست خدا يرنده مى شود كور مادرزاد » و ييس را بهبود 


مى بخشم و به خواست خدا مردكان را زنده مى كنم واز آنجه مى خوريد ودر خانه هاى تان ذخيره مى كنيد خبر مى دهم). 
كيت عابر حعمايت فرمتاد كانسان تعلق كرض است+» انان رار شد كانند وسياء ها غالواى يروز اسك 
1.7 نجه آورده ايد از سنخ سحر است و خدا از طريق اعجاز آن را باطل مى كند). 


بررسى و تفسير آيات 


اشاره 


در فصل كذشته با ماهيت و تعريف اعجاز آشنا شديم ولى ييرامون اين برهان عمومى نبوت» يرسش هايى مطرح كرديده است 


الف. آيا اعجاز بديده بدون علت است5 
اشاره 


اصل عليت ومعلوليت» و اين كه هر موجود امكانى بدون علت موجود نمى كردد يكك قانون عقلى قطعى و فراكير است و به 


هيج وجه قابل تخصيص نيست اكنون سؤال مى شود آيا معجزه يديده اى بدون علت است يا نه؟ ودر صورت دوم علت آن 


شكى نيست كه معجزه» يديده بدون علت نيست و به هيج وجه ناقض قانون عليت نمى باشد» هر جند از علل شناخته شده 


طبيعى ييروى نمى كند» 
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براى خود علل ويزه اى دارد» ولى علت طبيعى وعادى نداشتن» مستلزم نداشتن علت به طور مطلق نيست. 


فقط كسانى كه وجود را مساوى با ماده و علل را منحصر در علل شناخته شده طبيعى مى دانندء» درباره معجزات جنين مى 
انديشند كه تصديق آنء موجب به هم زدن قوانين عقلى و نقض قانون عليت استء اين افراد به خاطر بيش داورى درباره 
محدوده علل» فكر مى كنند كه هر جيزى بايد علت طبيعى داشته باشد و اككر يديده اى فاقد جنين علت شد يس فاقد علت 
أهنت. 

در ياسخ اين كروه كفته مى شود اوَلآ وجود مساوى با ماده نيست» بلكه كسترده تر از آن مى باشد بنابر اين اكر بديده اى 
فاقد علت مادى شدء كواه بر نبودن علت نيستء بلكه كواه برنبودن علت مادى است و فقدان اخص (مادى) كواه بر فقدان اعم 
(اصل علت) نيست. جه بسا ممكن است يديده اى فاقد علت مادى باشد ولى در عين حال فاقد علت نباشدء بلكه علت آن 


موجود مجردى باشد كه از قلمرو حسٌ و تجربه بيرون است. 

در اينجا ياسخ ديكرى هم هست و آن اين كه علل طبيعى بر دو كونه است: 
.١‏ علل طبيعى شناخته شله. 

؟. علل ناشناخته. 


كار علم بيوسته كشف قسم دوم استء هركاه معجزه اى فاقد علل طبيعى شناخته شده باشد كواه بر آن نيست كه فاقد علت 
طبيعى باشدء» جه بسا ممكن است انبيا و ييامبران از علل طبيعى ناشناخته بهره مى كرفته اند البته اين احتمالى بيش نيست و در 


رفع اشكال عقلى» كفايت مى كند. و توضيح آن را هم اكنون مى خوانيد. 
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علت معجزه جيست؟ 


از آنجه كفته شد روشن كرديد كه معجزه يديده اى بدون علت نيست هر جند علل آن بسان علل طبيعى براى بشر شناخته نمى 


باشد اكنون بايد ببينيم علت آن جيست؟ 
در اينجاء سه فرضيه وجود دارد: 


.١‏ معجزة: معلول غوامل غيبى اسث: ممكن استث معجزة» معلول عوامل غيبى نظير فرشتكان الهى باشد كه به هتكامى كه يبامير 
اق ذا كاز خارق العناده اق وا خراهده ان غايل عبئ به اذة رعشي الهن وسقي كار س كوي و معجره را تحلق م 


ب . خشد . 


؟. معجزه» معلول عوامل طبيعى ناشناخته است: فرضيه ديكر اين است كه علل معجزات عوامل طبيعى ناشناخته هستند» و از 
آنجا كه ييامبران علم سرشار و كسترده اى دارند و از اسرار طبيعت آكاه هستند» آن عوامل ناشناخته را به كار مى كيرند و كار 


خارق العاده را صورت مى دهند. 


*. نفس و اراذه قوى يياميران: عامل معجزات آثان است: احتمال ديكر اين اسث كه معجزات ييامبران معلول نفس و اراده 
نيرومند آنان بوده است بنابر اين كارهاى خارق العاده انبيا و اولياى الهى نه معلول بلا واسطه امور غيبى است و نه معلول عوامل 
مادى و طبيعى ناشناخته» بلكه معلول توجه نفس قوى و اراده و خواست قطعى آنان است. نفس آنان در يرتو تهذيب و قطع 
علايق مادى و توجه و تقرب به مبدأ آفرينش به يايه اى از كمال واقتدار رسيده است كه مى تواند در موجودات عالم طبيعت 
تصرف كرده و آنها را به خدمت خود بككيرد و آنها نيز خود را مسخر او يافته واو را اطاعت مى نمايند همان كونه كه نفوس 


انسان هاى معمولى مى توانند در قلمرو وجود خود تصرف كرده و قواى مادى 


ص : /7"81 


بدن خود. را به خدمت كيرند» نفوس انسان هاى كامل» قدرت تآثير درموجودات ديكر ويه خدمت كرقتن آنها را دارئد. 
ركى أذ قلاسله البى انظيو ان متاو كين المبالييو عا زقذان نظريه اكير مى بانفتل. 
شيخ الرئيس در اين باره مى كويد: 


١.كارهاى‏ خارق العاده را نبايد امورى غير ممكن و بعيد دانست و آنها را تكذيب نمود زيرا براى آنها در عالم طبيعت عوامل 


واساف افك هر عند 1ن قلمرو حواين ظاهرض اناق ينياق من باد 


.١‏ علاقه نفس با بدن از قبيل حلول و انطباع در بدن نيست,ء بلكه علاءقه ديكرى (تدبيرى) دارد و مى تواند در بدن تأثير 
بككذارد» برخى از توهمات نفسء بدن را منفعل مى سازد كاهى جسم را مريض و كاهى سالم مى نمايد. و هيج استبعادى 
ندارد كه كاهى قدرت نفس از اين فراتر رفته و در اجسام ديكر هم تأثير بككذارد وقدرت آن به قدرى بالا رود كه معادل 


قدوك ونون لفس كلاق كخصوض] كاف 3ق افع اولاق وا مهو عنار د وناكي نطقي و اسياق فنا 11 
*. اسباب و عوامل زمينه ساز اين قدرت نفسانى» يكى از امور ياد شده 


ص : 758 


]١[ -١‏ ولعلكك قد يبلغكك من العارفين اخبار يكاد تأتى بقلب العاده فتبادر إلى التكذيب... فتوقف ولا تعجل فانٌ لأمثال هذه 
الأشياء أسباباً فى أسرار الطبيعه(شرح اشارات؛ ج”؛ ص 261). 

”- [1] ان النفس الناطقه ليس علاقتها مع البدن علاقه انطباع بل ضرباً من علائق أخر... ويتبع أوهام الناس تغير المزاج وابتداء 
أمراض أو افراق منها فلا تستبعد أن يكون لبعض النفوس ملكه يتعدى تأثيرها بدنها و يكون لقوّتها كانّها نفس ما للعالم... لا 
سيما إذا كانت قد شحذت ملكتها بقهر قواها البدنيه التى لها فتقهر شهوه أو غضباً...(شرح اشارات» ج*؛ ص 6815). 


در زير مى باشند: 

.١‏ مزاج بدنى و طبيعى خاص كه از نخست براى برخى يديد آمده است. 

؟. مزاج بدنى وجسمانى خاص كه به تدريج حاصل شده است. 

*. حالات خاص نفسانى كه برخى از نفوس مانند اولياى الهى آن را بدست مى آورند.(١)‏ 


آنجه از شيخ الرئيس نقل كرديدء از صدر المتألهين نيز با عباراتى ديكر نقل شده است. او مى كويد: «از اين كه برخى داراى 
نفوس الهى بوده و داراى جنان قدرتى هستند كه كويا نفس مجموعه عالم طبيعت مى باشند تعجب مكنء» نفوسى كه همان 
كونه كه بدن از آنها اطاعت مى كند عناصر جهان طبيعت هم مطيع آنها است و هر جه شباهت نفس به مبادى عاليه هستى 


بشعر كردق كدوك و نيروقك الهو تاثر كذارف قر نحيان فاده شار عن وال 

راهنمايى قرآن در ابن مورد 

اكنون بايد ديد آيا قرآن دراين خصوص نظرى دارد يا نه و اكر نظرى دارد كدام يكك از سه فرضيه فوق را تأييد مى كند؟ 
ص : وعم 

]١[1-١‏ هذه القوه ربما كانت للنفس بحسب المزاج الأصلى لما يفيده من هيئه نفسانيه تصير للنفس الشخصيه وقد تحصل لمزاج 
بحضل» وقد تحصل شرف من الكبسيه يجعل النقنين كالمجرده لقِده الذكاء كنا يحضل لأولياء الله الأرراق (مدركف قبل): 


1-[1] لا عجب أن يكون لبعض نفوس إلهيه يكون بقوتها كانها نفس العالم ليطيعها العنصر طاعته بدنها فكلما ازدادت النفس 
ددا وقشهاً بالمبادى القصوى ازدادت قوّه وتأثيراً ف ما دونها(ميدأً و معاد ص 060”_ 002. 


آنجه مسلم است اين كه قرآن معجزات ييامبران را در عين اين كه مستند به اذن الهى مى داند به خود آنان نيز نسبت مى دهد. 
جنان كه مى فرمايد: 

(..وَّما كان لِرَسُول أَنْ يَأ يآيِه إلا باذْنٍ الله) .)١(‏ 

«هيج بيامبرى معجزه اى نمى آورد مكر به اذن خداوند). 


دراين آيه «آيه و«اذن) به صورت مطلق ذكر كرديده ودر نتيجه هم آيه تشريعى را شامل مى شود وهم آيات تكوينى 
(معجزات) را و هم ناظر به اذن تشريعى خدا است و هم اذن تكوينى او بنابر اين معجزات بيامبران در عين اين كه بدون اذن 


تكريتى وعشرين خداوتن ضورت تمى كيرف ولى فو غيق صال كار انيت كه« وجوه يبافير ذو عيدايشن نامز ثر اث 
اين آيه با هيج يكك از سه فرض كذشته در تفسير علل معجزات» مخالفتى ندارد. 


بنابر فرضيه نخست,ء مفاد آيه اين است كه ييامبر به اذن الهى آن نيروى غيبى را به كار مى كيرد و عمل خارق العاده را انجام 


مى دهدء و در نتيجه مبدأ فعل» همان عامل و موجود غيبى است مشروط بر اين كه بيامبر بخواهد. 


بنابر فرضيه دوم كه مى كويد قواى ناشناخته طبيعى علت معجزه مى باشند اين نفس ييامبر است كه با توجه به آكَاهى خاصى 
كه از اسرار عالم طبيعت دارد» عوامل طبيعى باز هم ناشناخته را به كار مى كيرد و از طريق آنها معجزه را تحقق مى بخشد. 


و نيزدر نظريه سوم كه نفس را عامل بيدايش كار خارق العاده مى داندء 


ممكن است نفس بدون واسطه تأثير كذارد و ممكن است با تسخير عوامل خاص طبيعى به هدف تحقق بخشدء بلكه از عبارات 
شيخ الرئيس و صدر المتألهين وجه دوم استفاده مى شود؛ اين كه شيخ مى كويد: براى كارهاى خارق العاده در اسرار طبيعت 
أسبابى اسك ويااين كه نفس همان كوته كهادن بدن عوة تضرف فى كثلة ببشتر بابق مطلب هماهتكك ايت كه استبات 


طبيعى ناشناخته اى وجود دارند كه نفوس قوى با شناختى كه از آنها دارند آنها را مسخر خود نموده و معجزات را مى آفريئنند 
دراين صورت هر سه فرضيه يكك نقطه مشتركك دارندء و آن اين است كه نفس واراده ييامبران در ييدايش كار خارق العاده 


مؤثر است تفاوت آنها در كيفيت تأثير نفس مى باشد. 
نقش علم در كارهاى خارق العاده 
اشاره 


از برخى از آيات قرآن جنين استفاده مى شود كه «علم و آكاهى» عامل مهم و تعيين كننده اى در تحقق كارهاى خارق العاده 


است اينكك دو نمونه را يادآور مى شويم: 


آنكاه كه حضرت سليمان از يبروان و اطرافيان خود خواست ثا يكى از آنان در كوتاه ترين زمان تخث ملكه سبا(بلقيس) را نزد 
او حاضر نمايد يكى از آنان10) كفت من قبل از يكك جشم بر هم زدن اين كار را انجام خواهم داد و قرآن فرد مزبور را به 
صورت «كسى كه از علم كتاب بهره اى داشت» معرفى مى كند و 


"0١ : ص‎ 


]١[-١‏ در مورداين كه اين فرد جه كسى بوده است اقوال مختلفى است معروف اين است كه وى آصف بن برخيا خواهر زاده 


ووزير سليمان بوده است (مجمع البيان» ج25 ص إرة 6 


مفاد اين توصيف اين است كه عامل انجام آن كار خارق العاده و شكفت, همان برخوردارى او از علم كتاب بوده است جنان 


(قالَ الى عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الكتاب أنَا آتيك به قَبِلَ أَنْ يَرْتَدّ إيك طوفك)(1) 
«و كسى كه نزد او علمى از كتاب بود» كفت قبل از آن كه جشم بر هم نهى من تخت بلقيس را نزد تو حاضر مى كنم). 


درباره اين كه مقصود از كتاب جيست و آن علم از كتاب كه فرد ياد شده از آن بهره مند بوده» جه علمى بوده استء آراى 
مختلفى نقل شده است ولى در آيات قرآن قرينه و كواهى براين اقوال» وجود ندارد هر جند بعيد نيست كه مقصود از علم 
خداشناسى و توحيد بوده است و آن فرد از جنان رابطه معنوى با خداوند برخوردار بوده است كه «مستجاب الدعوه» كرديده؛ 
وهركاه از خداوند جيزى را درخواست مى كردء تخلف نمى كرد و به عبارت ديكر هركاه او جيزى را اراده مى كردء خخداوند 


هم اراده مى نمود.(70) 
نمونه دوم 


نمونه دوم نيز مربوط به ساحران عصر حضرت سليمان استء كه از دو فرشته الهى به نام هاى هاروت و ماروت»ء فن ساحرى را 
مى آموختند و به جاى اين كه در راه شايسته از آن بهره بكيرند و سحر ساحران شيطائى را باطل كتند» در مسير ناصواب به 
كار مى كرفتند و در زندكى خانوادكى افراد دخالت كرده و ميان همسران ايجاد اختلاف مى نمودند» جنان كه مى فرمايد: 


(...فَتَعلمُونَ مِنّْهُما ما يُفَرّقَونَ به بئِنَ الْمَْءِ وَرّوجه...)20). 

ص 87 

ل كن 

1-[؟] وبذلكك كله يتحصل انه كان له من العلم باللّه والارتباط به ما إذا سأل ربّه شيئاً بالتوجه إليه لم يتخلف عن الاستجابه وإن 


شئت فقل إذا شاء شاء الله سبحانه(الميزان» ج0١‏ ص 87*). 
ال ا 


«از آن دو فرشته (هاروت و ماروت) جيزى را فرا مى كرفتند كه به واسطه آن ميان مرد و همسر او جدايى مى انداختند). 


ايجاد تفرقه و اختلاف ميان زن و مرد يكك واقعيت خارجى در زندكى زناشويى است اين رخدادء يكك رشته عوامل عادى و 
اسباب شناخته شده دارد كه ريشه هاى عقيدتىء اقتصادىء اخلاقى» ومانند آن دارد» ولى ساحران بدون بهره كيرى از اين 
عوامل» كارى مى كردند كه زن و شوهر را روياروى يكديكر قرار مى دادند و از مجرايى كه از نظر ديككران ناشناخته بود.. 
ايجاد تفرقه مى كردندء بنابر اين كار آنها از اين نظر خارق العاده بود. وعامل آن هم به نص قرآن كريمء دانشى بود كه از دو 
فرشته مى آموختند(1) و در نتيجه ساحران در يرتو اين دانش بر يكك رشته اسباب و عوامل آكاه بودند كه ديككران از آن مطلع 


و آكاه نبودنك. 
ب. معجزه و اصل نظم در آفرينش 
اشاره 


كاهى تصور مى شود كه معجزه بر خلا.ف اصل نظم در جهان آفرينش استء زيرا اصل نظم بر اين يايه است كه هر موجودى 
بر اساس يكك رشته علل و اسباب اندازه كيرى شده از جانب آفريد كار يكتا تحقق مى يابد در حالى كه معجزه مبتنى بر اين 
است كه يديده اى بدون آن كه اسباب و عوامل طبيعى تحقق يابند رخ مى دهد و در نتيجه اصل اعجازء با اصل نظم سازكار 
نيستء واز آنجا كه يكى از براهين اثبات آفريد كار جهانء برهان نظم است در نتيجه معجزات ييامبران عليرغم اينكه نبوت 
باميرات واائبات عى كتلاه ولى نه اثبات 


ص : 7017 


اذا را كقر يرا يد هازيذ:. .وها تعلمان عق أخد عت بنولة النا تكن فقة قاذ تكن لقره /9 1 


وجود خدا لطمه وارد مى سازد. 


باسخ 


از آنجه در ياسخ سؤال نخست بيان كرديدء ياسخ اين شبهه به خوبى روشن مى كردد زيرا در آن بحث ثابت شد كه معجزات 
يديده هاى بدون علت نيستند و تمام كارهاى خارق العاده از اسباب و عوامل خاصى يديد مى آيند» خواه اسباب آنها را 
عوامل طبيعى ناشناخته بدانيم يا اراده و نفس نيرومند ييامبران و يا عوامل غيبى وغير مادى ديكر. در هر صورت عوامل ياد 


شدهء خود از مجموعه نظام آفرينش بشمار مى روندء و مانند ديكر عوامل طبيعىء اندازه كيرى شده اند. 


و به عبارت ديكر در كارهاى خارق العاده بر حكم و قانون كلى خدشه اى وارد نشده و قانون عقلى هم تخصيص نخورده؛ و 
بر خلا.ف اصل نظم در آفرينش نيز ككامى برداشته نشده تنها جيزى كه در معجزات و كارهاى خارق العاده واقع مى شود 
3 ترش دامنه عليت در جهان هستى است. جيزى كه باعث اين يندار شده» محصور ساختن قانون «عليت» به علل مادى شناخته 


استء و اعجاز ييامبران دست ردٌ بر اين يندار وارد مى سازد, و به اصل قانون «عليت» تحكيم مى بخشد. 


آرى اكر ييامبران با ارائه معجزات خود در جهان آفرينش ايجاد بى نظمى مى كردند و قانون عليت را نقض مى كردند» در اين 


شديم جنين تصورى در مورد معجزات بيامبران و تمام كارهاى خارق العاده بندارى بيش نيستء و منشأ آن همان انديشه تنكك 


ص : 7605 


ماديكرى فكرى است كه عالم وجود را به قلمرو ماده محدود مى سازد. 


اصولاً معجزات بيامبران نه تنها با اثبات وجود آفري دكار منافات نداردء بلكه به كونه اى آن را تحكيم مى نمايد و در حقيقت 
روزنه اى است به جهان غيبء زيرا معناى اعجاز اين است كه اين جهان تحت نظر يكك عقل بزركك و محيط اداره مى شود كه 
هر موقع بخواهد از روش كلى و معمولى خود». روى جهات و مصالحى عدول مى كندء در حالى كه اككر نيروى حاكم بر اين 
جهان ماده؛ قوانين خشكك و انعطاف نايذير فيزيكى آن باشدء و تمام هستى در جنككال روابط طبيعى اسير و كرفتار شود 
هيجكاه نبايد به خواست واراده انسانى د ك ركون شود. 


ج. آيا معجزه كواه بر راستكوبى آورنده آن است؟ 
اشاره 
در طول تاريخ كه ييامبران الهى براى هدايت انسان ها مبعوث شده اند» ييوسته اعجاز آنان در نظر مردم كواه بر راستكويى 


آنان شمرده شده است از اين جهت هركاه ييامبرى از جانب خدا مبعوث مى شدء بى درنكك مردم از او سؤال مى كردند كه 


اكر راست مى كويى معجزه اى بياور مثلا درباره قوم صالح آمده است: 


(ما نت الابشة مثلنا قأث باية إن كنك وق الضادقية)41). 


ِ 
توعد برق ماقد ما سس اكردن اذعاق كنود راسدكو شيس:» معحزه ان بياور). 


وكاهى خود ييامبران قبل از درخواست مردم» معجزه داشتن خود را خاطر نشان مى كردند جنان كه درباره حضرت موسى و 


ص : 76060 


1[1-1] شعراء 18 


حضرت موسى رو به فرعون و ييروان او كرد و كفت: 


(حقِيقٌ عَلى أنْ لا أقَولَ عَلَى الله إلا الْحَقَّ قَدْ جتتكم بيه مِنْ رَبُكم فَأَرْسِلٌ مَعِى بَنى إشرائيلَ*قالَ إِنْ كنْتَ جنْتٌ بآيّه فَأتِ بها إِنّْ 
كنْتَ مِنّ الصَادِقِينَ)(1). 


«شايسته است بر من كه درباره خدا جز سخن حق نككويم من با نشانه اى از يروردكارم (معجزه) به سوى شما آمده ام يس بنى 


اسرائيل را آزاد كن فرعون در ياسخ كفت: اكر راست مى كويى معجزه خود را بياور). 
حضرت مسيح رو به بنى اسرائيل كرد و كفت: 

(أنَى قد كم بآيه مِنْ كزين 4 

«من از جانب يروردكارم به سوى شما معجزه اى آورده ام). 

آنكاه معجزه هاى خود را كه در ذيل أيه بيان كرديده استء يادآورى نمود. 


شار ابن دز اعضان ديره بيوسته معجره: دليل و كواه بن صدق آووئده آن كمرد:شده است وافراده يدون غرضنى بسن ال 


مشاهده آن تسليم ييامبران شده وو به آنان ايمان آورده انك. 


بحثى كه در اينجا مطرح مى شود اين كه آيا معجزات ييامبران با مدعاى آنان رابطه عقلى و منطقى دارد. به كونه اى كه عقل 
وفظرت از مطالعه و تلفحظله آق يه صق دغرى بامبران منتقل عى كردده يا ابن كه جنين زابظة متطقى .در كان تست و صيرفا 


يكك نوع تأثير روانى مى كذارد و به همين جهت براى كروه خردمند و متفكرء ارائه معجزات كافى نيست,ء بلكه اقامه دليل و 


ص : 708 


.٠١8_٠١8/فارعا]١1[-١‎ 


؟-[1١]‏ آل عمران/69. 


آنان» معيار تشخيص حق از باطل اس 
اخيرا يكى از نويسندكان مصرى نظريه دوم را بركزيده و مى كويد: 


«معجزه دليل علمى و عقلى بر صدق ادعاى مدعى نيستء بلكه يكك دليل اقناعى است كه مردم را قانع مى سازد و عامل 
بيدايش ايمان مى كردد و اصولاً مردم عامى هركاه كار خارق العاده اى را از كسى مشاهده كتند فوراً تحت تأثير واقع شده و 
دست ارادت به سوى او دراز مى كنند ولى در عين حال هيج رابطه منطقى ميان اعجاز و راستكويى آورنده آن نيستء كسانى 
كه معجت رادلا ير تقاف دعوت اوسن شمارقه بابعك رابظله بنتطق فاق انق :دو وا كاك كندلة وري غير اذى حورت دعاق 
آنان بسان اين است كه بككوييم عمل بيوند قلب فلان يزشكك براى اولين بار دليل بر نبوت او است'. 


ازاين جهت وظيفه ييامبران در براير افراد دانث تشمئندلك وآكاه اقامه برهان و دليل است نه كارهاى خارق العاده كه براى افراد عوام 
جاذبه دارد. 

دراين جا دو ياسخ مى توان ازاين سؤال كفتء كه به ترتيب بيان مى شود. 

باسخ نذ 5 


اين كفتار حاكى از آن است كه كوينده از كيفيت دلالت معجزه بر صدق كفتار آورنده آن. آكاه نبوده و ازاين جهت آن را 
يك دليل اقناعى شمرده است نه برهانى» در صورتى كه جريان بر عكس است. دلالت معجزه بر صدق كفتار مدعى يكك 


دلالت برهانى است كه هم اكنون بيان مى شود. 
دراين برهان يككث مطلب مسلم كرفته شده است و آن اين كه خدا حكيم 


ص : /601؟ 


است و خداوند حكيم نقض غرض نمى كند. با توجه به اين اصلء دلا-لت برهانى معجزه بر صدق ادعاى نبوّت روشن مى 
كردد اينكك بيان آن: 


فرد مدعى نبوت كه داراى سوابق درخشانى باشد و در طول زندكى حتى يكك قدم هم بر خلاف اصول اخلاقى برنداشته است 
هر كاه يكك جنين فرد با اين شرايط دست به كار خارق العاده اى بزند و جهانيان را مبهوت سازد. در اين صورت زمينه كرايش 


توده هاى مردم نسبت به او صد در صد فراهم مى ياشد. 


ه ركاه يكك جنين فرد در كفتار خود صادق و راستككو باشد كلالمى نيست ولى اكر به فرض يكك جنين فرد در ادعاى خود 
كاذب و خلافكو باشدء در اين صورت لازمه حكمت الهى اين است كه از روز نخست جنين قوه و قدرتى را در اختيار او قرار 


5 


ه ركاه مدعى نبوت سوابق تاريكى داشته باشدء يا برنامه او مناقض با عقل و فطرت باشد يرونده زندكى و محتواى آيين او بر 
كذب او كواهى مى دهد و هركز انسان هاى متعارف با توجه به جنين سوابق و محتوايى به او كرايش بيدا نمى كنند» زيرا سند 


بطلان ادعاى او با خود او همراه مى باشد. 


ولى اكر از نظر يرونده زندكّى و از نظر محتواى مكتب بسيار درخشان و جشمكير باشد» و علاوه براين دو نقطه قوتء داراى 
معجزه اى باشد كه عقل و خرد عامه مردم را مبهوت مى سازد؛ در اين صورت اكر او راستكو باشد تأمين كننده غرض رسالت 
است و در غير اين صورت با غرض بعثت منافات داشته و مقتضاى حكمت ايجاد مى كند كه از روز نخست او را با جنين قوه و 
قدرتى مجهز نسازد زيرا مى داند كه اين قوه و قدرت مايه كرايش مردم به فرد كاذب خواهد بود و كرايش به انسان كاذب 


ص : /760 


و به ديكر سخنء رابطه دليل با مدلول كاهى يكك رابطه خصوصى است مثلاً عقل وخرد حكم مى كند كه ميان نظم و دخالت 
عقل و شعور رابطه مستقيمى وجود دارد يا برهان امكان اثبات مى كند كه بين وجود ممكن و استناد آن به واجب ملازمه اى 
قطعى در كار است در اين دو مورد و موارد ديكر رابطه دليل با مدلول يكك رابطه خصوصى ومستقيم است كه آن رابطه در 
ديكر دليل ها و نسبت به ديككر مدلول ها موجود نيست. 


و كاهى بيوند دليل با مدلولء يكك رابطه عمومى استء يعنى قضاياى زيادى تحت يكك دليل قرار مى كيرند واين قضايا به 
صورت عمومى ثابت مى شوند هر جند هر قضيه اى نيز در حد ذات خود دليل خاصى دارد مثلاً هركاه فردى را يس از آزمون 
هاى بسيار» راستكو تشخيص داديم سيس اين فرد از قضاياى مختلفى كزارش كرد كه در اين مورد ما به صدق كفتار او در 
تمام اين قضايا علم شخصى داريم ولى در عين حال اين مانع از آن نيست كه هر يكك از آن كزارش ها براى خود دليل خاصى 
نيز داشته باشد مثلاً ه ركاه او از يكك رويداد اجتماعى خبر دهد و يا از يكك آزمون طبيعى سخن بكدويد ويا از نوعى حالت 
روانى يا تركيب شيميايى و مانند آن, كزارش دهد, ما در اين جا به حكم اين كه او را راستككو مى دانيم» كفتار او را مى 
يذيريم ولى اين مانع از آن نيست كه در مورد قضاياى ياد شده. دليل ديكرى از حس و تجربه يا عقل هم بر درستى كفتار او 


داشته باشيم. 


ص :5609 


مسئله حكيم بودن خدا يكك برهان كلى است بر اين كه آنجه ييامبران در مورد اصول و فروع مى كويند راست مى كويند, و 
بر خلاف واقع نيستء به كواه اين كه او معجزه دارد و حكيم على الاطلاءق معجزه را به دست انسان دروغكو نمى دهد ولى 


اين مانع از آن نيست كه قسمتى از قضاياى شريعت در قلمرو نظرى و علمىء راه اثبات ديككرى نيز داشته باشد. 
وندن آياث قران به ابن برهان اشاراتى شده استه قرآن ذربازه نكته راست كوي يبامير جين مى قرمايد: 
(وَلَوْ تَقَوّلَ عَلَئِنا بتغض الأقاويل *لأحَذْنا مِنْهُ باليمين ثم لقَطعْنا مِنْهُ الوَتِينَّ* فما مِنْكم مِنْ أخد عَنْهُ حاجزينَ)(1). 


«ه ركاه محمّد (صلى الله عليه وآله وسلم) نسبت هاى بى اساسى به ما مى داد او را با قدرت هر جه تمام تر مى كرفتيم و ركك 
حيات اورا مى زديم و هيجكس از شما مانع و مدافع او نمى شد). 

آيه حاكى از آن است كه هر كاه ييامبر كفتار خلافى را به خدا نسبت مى داد نعمت حيات از او كرفته مى شدء جرا؟مكر ييامبر 
جه امتيازى بر ديككران دارد؟ در حالى كه هزاران فرد به خخدا نسبت دروغ مى دهند اما جيزى از آنان كم نمى شود و ساليان 


درازى به لك من خود ادامه مى دهند؟ 


ياسخ» اين است كه تمام شرايط كرايش مردم در بيامبر فراهم بود. كذشته از سوابق درخشان, داراى معجزه جاودانى بود كه 
زمينه هاى كرايش را فراهم مى ساخت و دراين صورت حتماً بايد اودر كفتار خود راستكو باشد و در غير اين صورت 
مقتضاى اراده حكيمانه خدا اين است كه اين قدرت از او سلب شود تا وسيله كمراهى مردم فراهم نككردد. 


بنابر اين هركز آيه در مورد هر انسانى كه به خدا نسبت دروغ مى دهد» سخن نمى كويد تا ازاين طريق» ادعاى نبوت هر 
مدعىء خود به خود ثابت شود. بلكه درباره امثال ييامبر اسلام سخن مى كويد كه عوامل جذب و كرايش در او فراهم بوده 
است. يكك جنين فردى اكر _ بر فرض محال _ دروغ بككويد» با خشم الهى روبرو مى كردد. 


قرآن معجزات ييامبران را با كلمه هاى «بينه» و «آيت» تعبير و تعريف 
ص : 78٠‏ 


]١1[-١‏ حاقه/عع_لاع. 


مى كند. «بينها در لغت به معنى روشن كننده واقع و «آيت» به معناى نشانه حقيقت و واقعيت است و اين در صورتى است كه 
رابطه معجزه با دعوى نبوت رابطه اى منطقى وحقيقى باشد نه مجازى و صورى. از اين جهت ناجاريم بكوييم كه معجزات 
جايراة با متعاض آآثان وابطيستطق ذاشهه اسع 


باسخ دوم 
دراين جا ياسخ دومى نيزاز اين يرسش هست كه به صورت ياد شده در زير تقرير مى شود: 


ييامبران مدعى بودند كه فرشته وحى بر آنان نازل مى شود و او را مى بينند و صداهاى غيبى را مى شنوند و به اصطلاح داراى 
ادراكك خاصى به نام وحى هستند كه هركز با ديكر ادراكات حسى و عقلى انسان مسانخ نيست آنان مى كفتند ما صورت 
هاى غيبى و اصوات ماوراى طبيعت را مى شنويم ولى اينها يكك رشته ادراكاتى است كه تنها به ما داده شده است نه به عموم 


مردم. 


در اين موقع فرياد اعتراض معترضان بلند مى شود و آن اين كه شما مدعى ادراكك غيبى هستيد و آن را از ويزكى هاى خود 
مى دانيد. ما از كجا بدانيم كه شما در اين ادعا صادق و راستكو هستيد فرض اين است كه مى كوييد ديكران از جنين امور 
غيبى و غير عادى محروم مى باشند يس براى اثبات مدعاى خود, كار خارق العاده اى انجام بدهيد كه براى ما نيز امكان رؤيت 
داشته باشد و مانند وحى و رؤيت فرشته نباشد كه دركك آن براى ديكران ممكن نيستء يس لازم است كارهاى خارق العاده 
اى را به ما نشان دهيد كه ما از مشاهده آن بدانيم كه در ادعاى ادراكك غير عادى راستكو هستيد واز وجود مشابه به مشابه 
ديكر آكاه شويم. از اين جهت بيامبران در نخستين مراحل بعثت با اعجاز مجهز بوده و ازاين طريق ادعاى خود را ثابت مى 


كردنك. 


بيروان هر ييامبر از اين طريق به راستكويى او يقين كرده قهرا به كليه مسائلى كه در قلمرو عقل نظرى و عقل عملى از او مى 
شنيدند يقين و اذعان بيدا مى نمودند و به اصطلاح با كسب يكك يقين به راستكويى ييامبر بر تمام شريعت او اذعان مى كردند. 
درست مثل كزارشكرى كه ده ها كزارش مى دهد و ما يقين داريم كه او انسانى وارسته و دور از دروغ است و با اين يقين 
اجمالى» تمام كزارش هاى او براى ما حالت علم بيدا مى كند. 


البته اين يقين اجمالى به صدق كفتار يبامبر» مانع از آن نيست كه كفتار او در اصول عقايد و قلمرو عقل نظرى او طريق برهان 
نيز ثابت شودء و لذا قرآن در قلمرو معارف از برهان و استدلالء بهره بيشترى مى برد و در مسائل مربوط به مبدأ و معاد و 


رهبرى و مانند آن از داورى عقل سخن مى كويد. 

.١‏ در مورد وجود آفريد كار مى كويد: 

(...أفى الله ل فاطر السّماواتِ والأؤض...) 4 

«آيا درباره خدا شكك داريد كه آفريننده آسمان ها و زمين است). 

". (لَوْ كان فيهما آلِهَهُ إلا الله لَفَسَدّتا...)10). 

«اكْر در آسمان ها و زمين» خدايانى وجود داشت,. نظام آفرينش منهدم مى شد). 
و انكار خدا را مستلزم خلف و دور دانسته مى فرمايد: 

ترام لِقُوا مِنْ غَثْر شََْء َم هُمْ الْحَالِقُونَ)0). 

«آيا بدون علت آفريده شده اند يا خود خالق خويشتن مى باشند؟). 
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*-[8] طور/0". 


؟.امَا الْمسِبح ابن مَريم إلا رَسُولٌ قَدْحَلَتْ مِنْ قَيلهِ الوْسْل وَأَمّهُ صِدَّيفَهٌ كانا تأكلان الطعام...)10). 


«مسيح بيامبرى بيش نبود كه بيش از او نيز ييامبرانى آمده و رفته اند و مادر او تصديق كننده شرايع يبشين و نبوت فرزند خود 


بود). 

ودر باره لزوم رستاخيز مى كويد: 

(أَفحَسِيعمْ نما لفاك عَبغا وَأََكُمْ إَِينا لا ترجعُونَ)0؟). 

«آيا كمان مى كنيد كه شما بيهوده آفريده شده ايد و به سوى ما باز نمى كرديد؟). 


در تمام اين آيات بر مدعايى كه در آن آيه آمده است برهان دقيق عقلى اقامه شده است ولى جاى شكك نيست كه فقط كروه 
خاصى مى توانند از اين براهين فلسفى بهره ببرند ولى تكليف توده مردم نسبت به محتواى يكك شريعت جيست؟ همان طورى 
كه يادآور شديم تكليف عموم مردم اذعان و يقين به صدق كفتار آورنده شريعت است و در يرتو اين يقين اجمالى به تمام 


محتويات شريعت يقين تفصيلى بيدا مى كنند. 

باااين دو بيان رابطه منطقى معجزه با تصديق كفتار مدعى نبوت روشن مى كردد. 
د.آيا مردم اين زمان از معجزه محرومند؟ 

اشاره 


كاهى كفته مى شود مردم اين رو زكار از نظر فكر و انديشه شكوفاتر از مردم عصر ييامبران مى باشند اكنون كه باب نبوت و 
رسالت به روى مردم جهان 


ص : "107 
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7-[؟] مؤمتون/118. 


بسته شده استء طبعاً مردم اين زمان از مزاياى معجزه كه خود يقين آفرين و ايمان زا است»ء محروم مى باشند و اين محروميت 


جكونه با كرم و فضل الهى سازكار است؟ 
باسخ 


مردم اين زمان و زمان هاى آينده نيز مانند كذشتكان هركز از مزاياى معجزه محروم نمى باشندء زيرا بيامبر كرامى به حكم 
اين كه آيين اوء آيين جاودانه است معجزه جاودانى در ميان بشرء قرار داده و تا روز قيامت اين خورشيد تابناكك مى د رخشد و 


انديشه و روان بشر را روشن مى كند جه معجزه اى بالاتر از اين كه قرآن در تمام اعصار و قرون تحدّى كرده و مى كويد: 
ل ين اجتعقت الإش واف على أن ينوا يمل هذا اران امأو ْله وأو كات شه ليغض لبي ر)01. 


«بككو اكر انس و جن دور هم كرد آيند تا مانند اين قرآن بياورند» نمى توانند مثل آن را بياورند هر جند برخىء برخى ديككر را 
كمكك كنند). 


همكّى مى دانيم كه صورت ظاهرى قرآن از الفباى عربى تشكيل شده است و اين مواد در اختيار همكان قرار دارد اكر واقعاً 
است. 
البته اعجاز قرآن فقط از نظر صورت (فصاحت وبلاغت) آن نيستء بلكه از نظر محتوا نيز معجزه ابدى است هم در زمينه 


معارف و هدايت هاى فكرى و هم در باب اخلاق و رهبرى هاى معنوى و هم در وادى اجتماع و 


1 


]١[-١‏ اسراء /قلم 


قوانين عادلانه اجتماعىء بيانكر جامع ترين و واقع بينانه ترين آنها است وتفصيل اين بحث را در نبوت خاصه خواهيم آورد. 
مباهله» معجزه جاودانه ديكر 


مباهله در لغت عرب به معنى درخواست عذاب بر مخالف در اعتقاد است و براى اولين بار ييامبر آماده شد تا با سران مسيحى 
منطقه نجران به مباهله برخيزد و حتى دست حسن و حسين را كرفت و با دختر و داماد خود در كوشه بيابان حاضر شدء و منتظر 
آن كشت كه سران مسيحى نجران از اسقف و كشيش براى مباهله حاضر شوند ولى آنان با مشاهده آيات صدق يبامبر عقب 


نشينى كردند و يرداخت جزيه را بر مباهله يركزيدند.(1) 


اين معجزه يعنى مباهله براى اثبات صدق دعوى در قلمرو عقايد باقى و يايدار است و هم اكنون نيز اين دعوت باقى است و 
لازم است به سمع مخالفان اسلام برسد. آنان از هر فرقه و كروهى باشند اككر به خدا ايمان دارند» در سرزمين دور از اجتماع 
آماده مباهله باشند و طرفين بر عليه يكديكر از مدا عذاب بطلبند» آنككاه ببينند عذاب خدا فرود مى آيد يا نه و اكر فرود مى 
آيد كدام يكك از دو طرف را طعمه خود قرار مى دهد؟ 


مرحوم علامه طباطباييرحمه اللّه درمورد مباهله جنين مى كويد: 


هر فرد با ايمان با تأسى به نخستين يبشواى اسلام مى تواند در راه اثبات حقيقتى از حقايق اسلام با مخالف خود به مباهله 


صن ل 


1 اانه سقو راق دن شتير اله عفكد فيه مِنْ بَعْدِ ما جاءك مِنّ الْعِلم...) (آل عمران/1١2)‏ س ركذشت مباهله را 


نوشته اند. 


واه افردى از مستحان و كليماق كه يكواهتة ارخ معتدره الهى وا از تزذيكك مشاهده كتند نس توائنة به اقرادى اق اقراد ها انمات 


اسلام در مورد حقانيت اسلام به مباهله برخيزند و نتيجه آن را با ديد كان خود مشاهده نمايند.(1) 


امام صادق (عليه السلام) به ياران خود همين دستور را مى داد كه مخالفان را به مباهله دعوت كنند يكى از ياران آن حضرت 
به نام «ابو مسروق» به حضرتش كفت: من با مخالفان با آيه اك لاروك الاق نياف و يران فنا العدلاليسن 
كم آفانامح كريكك إين ايد هريوظ به قرهائهان سياه أسك وبراقتى يا زه( تنا وفك الله ووكولة .)لاير أخامت على (عليه 
السلام) احتجاج مى كنم مى كويند: اين آيه مربوط به عموم افراد با ايمان است نه شخص خاصى و هر موقع با آيه (إلآ المَوَدَه 
فى القَبى())استدلال مى كنمء مخالفان مى كويند: اين آيه مربوط به تمام بستككان ييامبر است. 


امام صادق (عليه السلام) در ياسخ سائل فرمود: در جنين صورت آنان را به مباهله دعوت كنء آنككاه نحوه مباهله را بيان كرد و 


فرهوه: جيزى نمى كذرد مكر ايق كة آثار ماهلة (نزول عذاب) زاامفشاهدة مى كن( 
و. جكونه معجزه راااز سحر و جادو جدا سازيم؟ 
0 ثله مهم در باب معجره. جداسازى اعجاز از كارهاى مرتاضان و 


طن 777 


1] تقل القّوساله غلامه طباطباين ييزاموة اعجاق كدادر آخر ترجمه جل اول الميوان حاب شده است, 


"| نساء/69. 





ا 
ا 
"| مائده/00 
ا 
ا 


ساحران وجاد و كران ايك كه ممكى :در يوشش _ كان خارق العاده قراق مين كر ند تظرق به سروميق عتل و مشاهدة كارهاى 
فرتاضا نهر اتننائي رابه تعضت وام بدارى كه حكونه كارهاق عحيت: و هريس زاصورة :من دهت برح اتسرتاضان روف 
ميخ هاى تيز مى خوابند و سنكك بزركى را بر سينه او مى شكنند بدون آن كه كوجك ترين آسيبى به او برسد و كاهى 
مرتاضى يكك هفته در زير خاكك مى خوابد» بدون اين كه كوجكك ترين روزنه اى به خارج داشته باشد» سيس با يس زدن 


خاكك ها و ريختن آب كرم بر سر و صورتء از خواب عميق بيدار شده و حيات خود را باز مى يابد. 

در كشور ما نيز در ميان دروايش و به اصطلاح اهل حق» كارهاى خارق العاده فراوان است. ساحران و جادوكران دست به 
كارعاق عى اند كه ال حذدؤد كازفاى عادى ييوؤان اسث. |اكتون سؤال من شود حكوثه معجزه رااز ديكر كارهائ تارق 
العاده جدا سازيم؟ 

ياسخ 

براى جدا سازى اين دو نوع خارق العاده راه هايى است كه مجموعاً مى توان اطمينان بخش و رهكشا باشد. 


آنان در يرتو تعليم و تمرين طولا-نى به جنين كارى دست مى يازند» و سحر و جادو براى خود آموزش ويه اى دارد» واكر 
جنين دوره هايى را نبينند با انسان معمولى كوجكك ترين فرق ندارند» در حالى كه ييامبران نه سابقه تعليم و تمرين دارند و نه 
فونزان كنب براق مورك الوق عدة يلكة كازهائ آنا كام أحداعى ونون نائفه امك وناويتحةه رد كن اناش يوا 


ص : ام 


موسى بن عمران به هنكام بازكشت از مدين به مصر به مقام رسالت مبعوث كرديد و معجزه الهى به نام عصاء به او داده 


شد(1) وهركز او در انديشه خود جنين كارى را تصور ثمى كرد. 


حضرت مسيح بدون اين كه در دانشكده يزشكى نزد استادان درس بخواند و بدون اين كه در اين قسمت به تمرين بيردازدء با 
معجزات شكفت انكيزئ مائند ؤئده كردق مهرد كان و كفا يخشيدق تابيتابان ماذر زاد وغيره( 9 مجهز كرديلك: 


".از آنجا كه كارهاى مرتاضان و ساحران» محصول تحصيل و تدريس است,ْ تمام آنها قابل مبارزه و معارضه است جون 


كارهاى آنان» شيوه خاصى دارد افراد مستعد مى توانند از آن طريق به آن كارها دست يابند. 


#.نعون كازهاى آثنان ميحصول آموزكن.است و اين راد يه.ووى همكان باز است در زند كى ساعر و هرتاض7تتخدى) و عبارؤ 
طلبى نيست در حالى كه ييامبران از روز نخست تحدى و مبارز طلبى كرده و با تعجيز ديكران حقانيت خود را اثبات مى نموده 


اند قرآن با ندايى بلند در باره معجزه جاو يدان ييامبر مى كويد: 

(.-.لا يتوت بمثله و أو كات بَعْضْهُم يغض طَهِيرا )0لا 

«هركز نمى توانند مانند آن را بياورند هر جند يكديكر را كمكك كنندا. 
موسى بن عمران در ميدان مبارزه كارهاى ساحران را كوجكك شمرد و فرمود: 
(...ما جتنم به السَّْرٌ إنَّ الله سَئئطلةُ ...)0). 

ص : 72 

#8 قصض‎ ١ 


ا 
"] اسراء /14 
ا 





؟] يونس/217 


«انجه آورده ايد از سنخ سحر است وخدا از طريق اعجاز آن را باطل مى كند). 


وقتى سحر آنان باطل شد نخستين كسانى كه به وى كرويدند» همان ساحران بودند زيرا با تبحرى كه در فن سحر داشتند 
اذعان بيدا كردند كه كار خارق العاده موسى از سنخ سحر نيست واز مبدأ ديكرى سرجشمه مى كيرد وعلت غلبه اعجاز بر 
سحر اين است كه ساحران بر نيروى محدود انسانى تكيه مى كنندء در حالى كه ييامبران از نيروى نامحدود خدا كمكك مى 


حَ 3 2 3 ُ 
كي رند و وضع محدود در برابر نامحدود روسن اسيثة: 


براثر رياضتء قطار را از حركت باز مى دارد» ولى او ديكر بر كار تخارق العاده اى كه در مورد آن رياضت نكشيده. قادر 


مختلف مردم (با جمع بودن ديكر شرايط)» دست به اعجاز زده اند و طبعاً معجزات آنان متنوع و كوناكون است. 


درباره موسى مى خوانيم كه عصاى وى با خواست او تبديل به ادها مى شد(12) و با زدن آن بر ستكك دوازده جشمه جارى 
م “كفك لوو با ردن عمين عضا اماهريا كنار رفك و كت قربا ظاهر كفن ال 


وبا بيرون آوردن دست خود محيط اطراف را روشن مى كرد.(50) 


ص :29" 


٠١1/فارعا. (تَألْقى صا فَإذا هى تُعْبانٌ مُبِينٌ)‎ ]١ 
(..فَقَلَنَا اضردك بقضاكك الخخيز قاتقكات هئة اثتنا غشزة عننا...) .بقرة/ءء‎ 
.81/ (فَأوحَهنا إلى مُوسى أن اضرب بعصاك الْبَخْرَ فَانْفَلقَ...) . شعراء‎ 


ا 


؟] (وَأَدْخْلُ يَدَك فى جيبك تَحْرْج بَنِضاءً مِنْ غَئِر سُوء...). نمل/17 


9 


. 





ا 
ا 
ا 
ا 


نا آنجا كه قرآن موسى را با داشتن معجزات نه كانه معرفى مى كند.(١)‏ 

حضرت مسيح در نخستين برخورد خود با بنى اسرائيل معجزاتى را نشان مى دهد كه از تنوع كامل برخوردار است مى كويد: 
.١‏ از كل شكل يرنده اى مى سازم و در آن مى دمم و به اذن خدا به صورت يرنده اى در مى آيد. 

8 َْلْقٌ كم مِنَ الطّين كَهَيكهِ الصر كَانفُح فيه فيكو طيرا ذا للّه..). 

؟. و نابينايان و بيماران مبتلا به يبسى را شفا مى بخشم: 

(وَأَبْرىٌ الأكمة وَالأبُوصٌ...) . 

*. مرد كان را به اذن خدا زنده مى كنم: 

(باؤاخي المَؤتى بِإِذْنٍ اللّه...) . 

؟. واز آنجه كه مى خوريد و در خانه هاى خود ذخيره مى سازيد به شما خبر مى دهم.(75) 

ذإو افلكم يمان كارك ونا للخووة فى ردك : 


علت محدود بودن كارهاى ساحران و مرتاضان و تنوع كارهاى خارق العاده ييامبران همان است كه كفته شده كروه نخست به 


قدرت محدود بشرى خود تكيه دارند در حالى كه ييامبران از قدرت بى يايان خدا استمداد مى نمايند. 
ف ببامتراة واعراة ان نظر عطي الكو كاماذ ما رزاع انك 


آموزكاران الهى به خاطر متحول كردن مردم وآشنا ساختن آنان به مبدأ و معاد و آراستن جامعه انسانى به فضايل اخلاقى 


دست به جنين كارى مى زنند» 
ص : 73/٠١‏ 


.)1٠١1/ءارسا( (وَلْقَدُ آتَينا مُوسى يِسْم آيات تّينات...).‎ ]1[-١ 


؟-[1١]‏ آل عمران/649. 


در حالى كه انككيزه مرتاضان و جاد وكران, كاملا مادى است. يا طالبان زر و زيورند و يا خواهان مقام و شهرت مى باشند. 


*. همين طورى كه بيامبران و ساحران از نظر انكيزه با هم متمايز مى باشند و از نظر روحيه و اخلا-ق و ملكات در دو قطب 
مخالف قرار دارند» ييامبران و دار ند كان كرامات» انسان هاى والا و وارسته اى هستند كه در يرونده زندكى آنان» نقطه تاريكك 
وزننده وجود ندارد در حالى كه يرونده ساحر و مرتاض خلاف آن را نشان مى دهد. 


ياسخ يى يرسش 


از بحث هاى كذشته ياسخ يكك يرسش نيز روشن شد و آن اين كه هركاه مبدأ بيدايش كارهاى خارق العاده» نفس واراده 


يرومئك انسان است جرا معجزات ييامبران: سحر ساحران زا باطل مى كرد؟ 

ياسخ اين است كه معجزات و انواع ديكر كارهاى خارق العاده در دو امر شريكك و شبيهند و در يكك جيز متفاوت و ممتازند: 
نقطه اشتراكك آنها اين است كه: 

.١‏ نفس واراده قوى در انجام كار خارق العاده مؤثر است. 

؟. هيج كار خارق العاده اى بدون اذن تكوينى الهى تحقق نمى يابد. 

اين دو مطلب را از دو آيه قرآن به خوبى مى توان به دست آورد. 

قرآن در مورد معجزات مى فرمايد: 


نوها كان وقول لابإدْن اللّه) (1). 


إ 


«هيج ييامبرى نمى تواند معجزه اى بياورد مكر به اذن خداه. 


ودر باره سحر مى فرمايد: 

(..وَما هُْ بِضَارَينَ يه مِنْ أد إلآ بذْنِ الله...)10). 

لأكان ساحران .يه كسى فروى تمن رساتك مكريةةاذن خداا: 

در آيه نخست,ء معجزهء فعل بيامبران شمرده شده است همان طور كه آيه دوم هم اضرار به ديكران را (كه واقعيت سحر را 
تشكيل مى دهد)هم فعل ساحران دانسته است يعنى نفس آنان در يبدايش معجزه و سحرء مؤثر و كارساز است. 

ودرهر دو آيهء تحقق كار خارق العاده مستند به اذن و مشيت الهى كرديده است. 


منتهى مى كردد. و به تعبير شاعر: 
اكر تيغ عالم بجنبد ز جاى لبود ركى تا نخواهد خداى 


ولى نقطه امتياز آنها اين است كه نفس ييامبران و اولياى الهى علاوه بر اين رابطه ضرورى» ييوند ديكرى نيز دارند كه آن 
كسبى و اختيارى است از آنجا كه آنان انانيت و خودخواهى را درهم شكسته اند» و خود را تسليم در برابر خواست خدا نموده 
اثذة وجز رأ او طالب هرق تسعدده ال حممابت و بشعياق خاض خداوتد بركهوودار كرديدة و دست قدرت ختداوتك بيوستة 
بار و حامئ آنها اسث» وبه عبارث ديكر: آثان دو يوشثن ازاذه تكوينى و تشريغن خخداوند قراو كرقته اندو خعذداوثد درباره 
آنان ست خاصى را بريا داشته است و آن غلبه قطعى ييامبران در يرتو نصرت وحمايت خاص الهى است و قرآن در آيات 


بسيارى اين سنت جاويدان الهى را بيان كرده است كه جهت روشن شدن 


ص : "7/7 


.٠١7/هرقب‎ ]١[-١ 


مطلبء نمونه هايى را يادآور مى شويم. درمورد ييامبران مى فرمايد: 

(وَلََدْ سَبَمَتْ كلِمَتنا لعبادنا الْمُوْسَلِينَ *إِنَّهُعْ لَهُمْ المنْصُورُونَ* وَإِنَّ جُنْدَنا لَهُمْ الغاليُونَ) (1). 

افشيك ماد حمايك سناد كاثمان تعلق كر فه انك آثان ياوق شد كاتيدء و سوادها غالي يروز اسك 

و در باره ساحران از زبان موسى جنين نقل مى كند: 

(...ما جنم ب السّخرٌ إِنَّ اللَّهَ سَئئطله إنَّ الله لا بُصْلِحُ عَمَلَ المُفْسِدِينَ)(0) 

«كارى كه شما انجام داديد سحر است و خدا آن را باطل مى سازد و خداوند عمل مفسدان را اصلاح نمى كندا. 
با توجه به اين دو جمله: 


. إن الله سَيْتطلة...)‎ ٠١ 


به خوبى رمز ييروزى ييامبران بر ساحران روشن مى كردد زيرا ييامبران بيوسته مورد عنايت خاص خدا بوده و از اراده قاهر و 
غالب:او كمكه من كرندهسى از طرف درك ساحراة عفسول ستت ديك خداوند هيسد و آذابق كه كان آنها باطل وين اثر 


كردد. 


بنابر اين هم برترى نفس و اراده ييامبران بر ساحران وهم مشيت حكيمانه الهى در مورد غلبه هميشكى رسولا-ن وشكست 


ساحران» رمز موفقيت كروه نخست وشكست كروه دوم مى باشد. 


ص : "70/7 


.178_١1/1/تافاص‎ ]1[-١ 


.,١/سنوي‎ ]؟١[-"‎ 


واهاف اشاك كوية 


إفرة 
-"١‏ دو راه ديكر براى شناسايى بيامبران 
آبات موضوع 
١‏ (وَإذْ قال عِتِسَى ابن مَرْيَمَ يا يَنِى إش درائيل أ رَسُولَ الله إليكم مُص قا لما بَئنَّ يَدَىٌّ مِنّ الّوراهِ وَ مُبَشّرا برَسُول اس ةفيق 
افقه ا خهفن) (هك 8 
؟. (وَاجعَل ى وَزيراً م 50007 سارو او 07 شُدُدْبهِ أزرى»* وخر فى أمْرى)(طه/79_ 0 
فك شؤلكك يا قوسى) (طلد/عم): 


0 0000 
؟ (ووهينا له من تخينا أخاة هارٌونَ نَيَا)(مريم )0٠/‏ 
ه (وَإِنّى مُوْسِلَه إلتِهمْ بِهَدِيّه فَناظِرةٌ بع يَوْجِعٌ الْمَْسَلُونَ) (نمل/8*) 
خَهٌ ممما آتاكغ بَلْ أَنكُمْ هديك تَفْرَحُونَ) (نمل /9©. 


. (قَلْمَا جاءَ سُلَئِمانَ قال أتمدُوئّن بمال فُما آتانى الله 


ص : 70/5 


ترجمه آيات 


١ب‏ ياد آور زمانى را كه عيسى فرزند مريم به بنى اسرائيل كفت: من فرستاده خدا به سوى شما هستم» تصديق كننده توراتى 


هستم كه بيش روى من قرار دارد و بشارت دهنده ام به ييامبرى كه يس از من مى آيد و نام او "احمد" است). 


".«از بستكانم براى من يشتيبانى قرار ده» يعنى هارون برادرم راء و يشت مرا به وسيله او محكم نماء و او را در كار تبليغ شريكك 


من كردان). 

.نجه درخواست كرده بودى» اجابت نموديم). 

؟.«از طريق رحمت خود, براى يشتيبانى موسىء به برادر او نبوت داديم). 

0.«من به سوى سليمان هديه اى مى فرستم تا بينم فرستاد كانم از بيش او با جه جوابى باز مى كردند؟). 

.1هتكامى كه (فرستاذه ملكه سبا) تزد سليمان آمد كفث: ميخواهيد مرا با مال كمكك كنيد(و قريب دهيد)؟ نجه را كه خخذا به 
من داده» بهتر است از آنجه به شما داده استء بلكه شما هستيد كه به هديههايتان خوشحال ميشويد!!). 

بررسى و تفسير آيات 


اشاره 


كافى تصور فى شود اكه داشمة معجرةة راه متحصر به قرة براق شتاسايى بباميران راستكو از مدعيان دروغكو مى باشد دو 
حالى كه حقيقت جنين نيستء بلكه معجزه؛ راه عمومى است كه تمام افراد مى توانند از آن بهره بكي رند ولى در كنار آن» دو 


زاه ذيكر هست كداية كمكف آنها فى توان صدق دعوى ثبوت را به دست آاورد: 


ص : 71/60 


يكى از اين دو راه» ريشه قرآنى دارد» و دومى راهى است كه عقلادى جهان در قضاوت هاى خود بر آن تكيه مى كنند واز 


اين طريق» حق و باطل را از هم باز مى شناسند و البته قرآن نيز به نوعى آن را يادآور شده است جنان كه روشن خواهد شد. 
أ. تنصيص ببامبر بيشين 


ه ركاه نبوت فردى با دلايل قطعى ثابت شد و او نشانه ها و وي كّى هاى ييامبر بعد از خود را به كونه اى روشن بيان كردء 
آنكاه خصوصيات وارد در كلام او به نحو روشن بر فردى منطبق كرديدء دراين صورت مى توان نبى بعدى را از طريق 


نص يبامبر قبل بر ييامبر بعد از خود و معرفى شخص او و يا بيان نشانه ها و ويزكى هاى او امرى است كه طبع رسالت و هدف 
نبوت آن را اقتضا مى كند تااين كه راه براى كرايش انسان هاى حقيقت جو به رسولان الهى از هر جهت هموار كردد ودر 
نتيجه هدف بعثت تأمين شود جنان كه در تاريخ امامان معصوم (عليهم السلام) اين نكته به روشنى ديده مى شود كه امام قبل» 
امام يس از خود را كاهى به صورت خاص وكاهى با بيان نشانه هاى او» معرفى نموده استء قطعاً اين روش مورد توجه 
بيامبران نيز بوده است جنان كه در خصوص بيامبر اسلام نص قرآنى اين مطلب را تأييد مى كند هر جند به خاطر تحريف 


حقايق تاريخى اين مطلب در مورد همه بيامبران در دسترس ما نمى باشد. 


مسلمانان مدعى آن هستند كه حضرت مسيح ييامبر يس از خود را به عنوان فردى به نام «احمد» تعيين كرده است و قرآن اين 


حقيقت رادر آيه ياد 


ص : 73/2 


شده در زير ياداور شدة اسية. مى فرمايد: 


اس 


(وَإِذْ قال عِيِسى ابن مَوْيَمَ يا يَنى إشرائيل إِنْى رَسُول الله ليك مْصَ دَقا لما بَبْنَّ رَدَىٌ مِنَ التوراءِ وَ مُبشرا بِرَسُول يَأْتَى مِنْ بَعْدِى 


اققئة أخهيد. )ذكق 


«به ياد آور زمانى را كه عيسى فرزند مريم به بنى اسرائيل كفت: من فرستاده خدا به سوى شما هستمء تصديق كننده توراتى 


هستم كه بيش روى من قرار دارد و بشارت دهنده ام به ييامبرى كه يس از من مى آيد و نام او "احمد "است). 


حضرت مسيح (عليه السلام) در اين كفتار ييامبر بتعدى را معرفى كرده و حتى نام او را بيان نموده است» هركاه يكك جنين 
تنصيص بدون شكك و ترديد برفردى منطبق كرديد» حجت بر همككان تمام است و بايد او را به عنوان ييامبر زمان خود 


بيذيرنك. 


آيه ياد شده تنصيص مسيح را به صورت فشرده نقل كرده است و جون در زمان نزول قرآنء انجيل در دست بود در اين 
قسمت تفصيل نداده است ولى با مراجعه به انجيل يوحنا فصل هاى (15. 18و 18) روشن مى شود كه وى علانوه بر ذكر نام 
بيامبر (صلى الله عليه وآله وسلم)» ديكر خصوصيات او را نيز متذكر شده است و با توجه به خصوصيات وارد در آن كه همكى 
در مورد ييامبر خاتم (صلى الله عليه وآله وسلم) صادق است, شكك و شبهه اى در تطبيق آن نص بر اين مورد وجود نخواهد 


ذاشت. 


جون بحث ما در نبوت عامه به صورت كلى استء در اين مورد بيش ازاين سخن نمى كُوييم» و تفصيل اين قسمت را در 


نبوت خاصه بيان خواهيم كرد. 
در يايان نكته ديكرى را يادآور مى شويم و آن اين كه: اكر حضرت مسيح 


ص : /ا/"7 


.2/فص[]١[-١‎ 


بر نبوت ييامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) تنصيص نمود حضرت مومسى نيز ييامبر معاصر خود را معرفى كرده است او از 
دركاه الهى خواست كه برادر او هارون را در امر نبوت شريكك سازد و جنين كفت: 


إن 


زرى* وَأَشْركة فى أمرى)00. 


- و -ه 
ع أَشْ أ 


(وَاجعل ل وَزيرا مِنْ أهْلى 0 هارُونٌ اخى 0 شْددّبه 


«از بستكانم براى من يشتيبانى قرار ده يعنى هارون برادرم راء و يشت مرا به وسيله او محكم نماء و او را در كار تبليغ شريكك 


من كردان). 

خداوند بزركك درخواست او را يذيرفت و نبوت هارون نيز به وسيله خود موسى اعلام شد جنان كه مى فرمايد: 
(...كَدْ أُوتِيت سُؤْلَكك يا مُوسى) (5). 

«؟نجه درخواست كرده بودى» اجابت نموديم). 

در جاى ديكر مى فرمايد: 

(وَوَهَبنا لَهُمِنْ رَحْمَتنا أخاة هارُونَ تها)(60). 

«از طريق رحمت خود. براى يشتيبانى موسىء به برادر او نبوت داديم). 


دراين جا از تذكر نكته اى ناكزيريم و آن اين كه تصريح ييامبر يبشين و انطباق كفتار او بر ييامبر بعدى بايد آنجنان روشن 
باشد كه براى افراد حق جوء جاى شكك و ابهام نباشد بنابر اين» اين كه كاهى ديده مى شود مزدوران استعمار با تحريف ها و 


دروغ سازى هاى بسيار آيات قرآن را بر افرادى مانند باب و بهاء 
ص : 73/8 
]1[-١‏ طدة؟_أمر 


1-[1] طداعم. 


*- [0] مريم /1ة. 


تطبيق مى كنندء به طور مسلم فاقد ارزش و اعتبار مى باشد و ما در بحث نبوت خاصه به كونه اى به تحريف هاى آنان اشاره 
خواهيم كرد. 

". كرد آورى قراين و شواهد 

راه سوم براى شناسايى نبى راستكو از متنبى دروغكو اين است كه انسان با كرد آوردن قرائن و شواهدء قضيه را يك طرفه 
سازد واز مجموع آنجه در زندكى و برنامه فرد مدعى نبوت وجود دارد حقيقت را كشف كند. كاهى اين قرائن نتيجه مثبت 
ذارة و مى وساتد كه مذعى» راستكو اسث و كاهى نتبجه منفى داشنه و دعوئ اودرا تكذيب مى كلد, 

امروز در دادكاه هاى جهان براى شناختن مجرم ويا فرد بى كناه اين روش» مورد استفاده قرار مى كيرد. فرض كنيد قتلى رخ 
مى دهدء يرونده اى تنظيم و ياى كروهى به ميان كشيده مى شودء بازيرسان زبردست با بازجويى هاى متعدد و متنوع مى 


توانند كنهكار را از بى كناه تمبيز دهند مثلا اكر كسى بخواهد درمورد بيامبر اسلام (صلى الله عليه وآله وسلم) به جمع قراين 


بيردازد بايد بيرامون موضوعات ياد شده در زير تحقيق كند: 
الايروسى سوابق وقد كى .او بيقن ال وطق واين كه باقر ابن بيكش الغمرة السائق وارسعة بوفه و اسان كتيكار بن الوده؟ 


انحط كه ]قل انها اسه ١‏ مارك مقيطا علس و قرسك ودرا كك خط دون أزافوفكه و روائق طعا در اموه 
دوم كتاب او كه قرآن استء نمى تواند محصول محيط علمى او باشد در حالى كه اكر او از ميان يكك جامعه تحصيل كرده بر 


مى خاست تأثير محيط در برنامه هاى او امرى محتمل بود. 


ص : 71/4 


". محتويات آيين او» هركّاه محتويات آيين او در اصول و فروع در درجه بسيار بالا-يى قرار كيرد اين ككواه بر آن است كه 
آورنده اين برنامه از مقام غيب كمكك مى كيرد در حالى كه اككر در مورد خدا و صفات او و مسائل حقوقى, نظامى» سياسى و 
غيره» سخنان بى مايه را مطرح نمايد و در بيان مسائل اخلاقى و روش بهره مندى از مواهب طبيعى با شهوت رانان همفكر باشد 
دراين صورت نمى توان برنامه او را يكك مكتب الهى انكاشت. 


ار ثبات او در راه دعوت واين كه حاضر شود جان و مال خود را در راه هدف فدا سازد» نشانه معنويت و اخلاص او است و به 


روشنى ثابت مى كند كه وى در تبليغ شريعت انككيزه مادى ندارد. 


ف.وسشابن: كه.او دن يشترد أبن خوة ان أن بهره كرفته اسبت» انا او دو كرد با وشمان اضول“:اخلكقى حنكة را وغايت في 


كرد يا به خاطر رسيدن به هدف از هر وسيله اى بهره مى كرفت؟ 
در اين قسمتء مطالعه غزوات ييامبر و برنامه هاى تبليغى او مى تواند رهكشا باشد. 


*. وضع يبروان و ياران نزديكك وى از نظر روحى و اخلاقى مى تواند يرده از روحيات مدعى نبوت بر دارد زيرا انسان هرجه 
هم ينهان كار باشد نمى تواند خصوصيات زندكى خود رااز بستككان و نزديكان و ارادتمندان درجه يكك ينهان سازد اين جا 


والا و برجسته اى بوده است. 


معصوم, هر روز نغمه اى را ساز كرده و بيوسته مرتكب تناقض كويى مى شود ولى يكنواختى او در مقام 


57/٠١: ص‎ 


بيان مرام خود جه در موقع عزت و قوت و جه در موقع ضعفء نشانكر صفا و صدق او است. مثلاً بيامبر (صلى الله عليه وآله 
وسلم) روزاول كه يكك يبرو بيش نداشت خود را بنده و رسول خدا خواند» و روزى هم كه شبه جزيره را تسخير كرد همان 
و| تكرار كردو كقة :الى غيف الله ووسولم 


إينها يكك رشته قراينى است كه به عنوان نمونه بازكو شدء و هركز قراين و شواهد منحصر به اينها نيست و ما در بخش نبوت 
بيامبر اسلام از نظر قرآن به تشريح اين قراين خواهيم يرداخت. 

نخستين كسى كه ازاين روش بهره كرفت» قيصر يادشاه روم بود» وى آنككاه كه نامه اى از بيامبر اكرم (صلى الله عليه وآله 
وسلم) دريافت نمودء براى شناسايى ييامبر تلاش كرد كه عده اى از نزديكان او را كه براى تجارت به شام آمده بودند به دربار 


خود احضار كند. سيس با طرح سؤالات هفت كانه توانست به نتيجه برسد وما مشروح اين داستان را در آينده بازكو خواهيم 
كرد.(١)‏ 


وبايكك نظر به قرآن كريم مى توان دريافت كه ييمودن اين راه سابقه اى بس طولانى داشته است زيرا وقتى نامه سليمان به 
دست بلقيس رسيد او به اطرافيان خود كفت من هم اكنون هديه اى را براى سليمان مى فرستم و منتظر عكس العمل او هستم 
جنان كه قرآن مى فرمايد: 


(وَإِنَى مُرْسِلَُ إِلتِهم بِهَدِيّه فَناظِرَة بم يَرْجعٌ الْمَوْسَلونَ)(00. 
«من به سوى سليمان هديه اى مى فرستم تا ببينم فرستاد كانم از بيش او با جه جوابى باز مى كردند؟). 


او كمان داشت كه سليمان يادشاه است و اهداف دنيوى دارد و مى توان او رااز طريق تطميع خاموش نمود ولى وقتى 


فرستاد كان نزد سليمان رفتند و 


من داده است نيكوتر از آن است كه شما آورده ايد اين شما هستيد كه با مال دنيا خشنود مى شويد.(1١)2‏ 


اين كونه ياسخ» ياسخ بيامبران و مردان الهى است در حالى كه اهل دنيا در اين موارد راه مجامله و معامله را بيش مى كيرند. 


متأسفانه اين راه در ميان متكلمان اسلامى جندان رواج نداشته و كمتر از آن بهره كرفته اند و فقط دو نفر از آنان را مى توان 
نام برد كه ييمودن اين راه را بار ديككر رواج داده اند. 

.١‏ مؤلف ميزان الموازين فى امر الدين يعنى مولى نجفعلى تبريزى كه به عنوان روحانى شيعه در اسلامبول مى زيست وى در 
كتاب خود كه در سال 1788ه_. ق به طبع رسيده است ازاين راه بهره كرفته و صفحات >7١‏ نا "73 را به اين مطلب اختصاص 


داده است. 


؟ توستدة كناب الوح المحة دى بع سيد محمد رشيد رضاء وى كز اين كنات أن كرهاووى قران و شواعيد در اثبات 
حقانيت ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله وسلم) فروكذار نكرده است و تا آنجا كه فرصت اجازه مى داد ما نيز در كتتاب 
«الالهيات» در اين مورد سخن كفته ايم وشواهد و قراينى را كرد آورده و نتيجه كرفته ايم. 

البته همين طور كه يادآور شديم, اين دو راه اخير راه عمومى نيست. بلكه فقط انسان هاى محقق و كنجكار مى توانند ازاين دو 
راه بهره بككيرندء از اين جهت در يرتو رحمت حق راه هاى سه كانه اى در اختيار انسان ها قرار كرفته اسث و هر كس مى 


توائك.بة قرا ختور استعداد ود أل آن بهره بكيرد. 


ص : 7/87 


.)*/ (قَلَمَا جاءَسُلَئِمانَ قال أتُمدُوئّن بمال فما آتاني اللَهُ حَمدٌ مِمَا آتاكم بَلْ أننُمْ بهَدِيّكم تَفْرَحُونَ)(نمل‎ ]1[-١ 


ييامبران وروش ايفاى رسالت 
2010 

7 اساس دعوت بيامبران 
آبات موضوع 


4 (وقالوا [3 تمتها النات إلا اناما متفوك ةي ,) ا(بقر ادم 


". (...إنَهُ لا يَتْأْسٌُ مِنْ روح اللَهِ إلا الْقَْمُ الكافِرُونَ)(يوسف/17. 


ُ 


#رابويدة فَعَتّ الله اللبيِيق م ُ مُبَسْرِينَ وَمُنْذِرِينَ. ..) بقره/7١11).‏ 


ل 
2 هه 


؟. (وسَاك مشي وَمُنْذِرِينَ لكا يَكُونَ لئاس عَلَى الله بج حب بَعْدَالوّسُلٍ...)(نساء /128). 


ه. (وَيا قُوم اسْتَغْفرُوا رَبَكم ثُمّ تُوبُوا لَه يُؤسِل السّماءَ عَلَيكمْ مدراراً وَيرْدْكم قَوَّهَ ! لك ربكم وَّلا تَتوَُوا مجر مينَ )(هود /81). 


لوو أن 
(اعراف/48). 


أ 


هل القرى آمنُوا وَانّهَوا لتنا عَلَتِسمْ تكاشنية الكيناء والأوعن وَلكنق كلنوا أن دَْنَاهُمْ بما كاثوا يكبديونَ) 


ص : 7/87 


(قَقُلْتُ اث َغفِرُوا رَبَكمْ إِنَّهَ كان غَفَارا *يُرْسِلٍ الصّماء عَلْكُمْ يتدراراً » * وَيَمْدِدْكم بِأَمْوالوَ بَنِينَ وَيَجْعَلٌ لَكُمْ جَنّات وَيَجْعَل لَكمْ 
ارا :11 


4 (وَما أصابَكم مِنْ م تيقد كنا كيت اند ك1 1 نغنوا عن كثن) (شورى/: 0 
34. (وَانَهُوا فِيَُ لا صن لَِّينَ طَلْمُوا مِنْكُمْ خاصّة صَّهٌ وَاعْلْمُوا انَّ الله شَديدٌ العقاب)(انفال/18). 


١‏ ما أصابكه هخ عمل فمق اللورؤها 0 سَيكه فَمتتَفُسكك...)(نساء/0/8. 


م6 
م 
اده 


١ويا‏ قوم لا يَجرِمنكُمْ شقاقى أَنْ يُصبَكم مِنْلُ ما أصابَ ب قَوْمَ توح أؤ قَؤْ 


(هود/869). 


7. (... فذانكك بُوهانانٍ مِنْ رَبك إلى فِرَعَونٌَ وَمَلَئِه) (قصص/70). 


.١‏ (..وَِنْ مِنْ أمّه الخلا فيها تَذِيمْ)(فاطر/6). 


17 (وّما مكنا مِنْ قديّه إلا لها مد ووَن) (شعراء‎ .٠ 
ا و‎ 


ع (قَلٌ إِنّما الْعلَمُ عِْدَ الله وَِنّما أَنَا نَذِيٌ مُبِينٌ)(ملكك/028). 


١‏ (وَلَقَدُ أَرْسَلْنا تُوحاً إلى قَوْمِهِ إِنّى لَكم نَذِيرٌ مُبِينٌ) (هود/0"). 


ص : 785 


8. (حَقِيقٌ على أنْ لا أَقُولَ عَلَى الله إلاالْحَقَ قَدُ - 6 كن بيه مِنْ ربكم فَأَرْسِلٌ مَعِى بَنى إشرائيل)(اعراف/ه ٠‏ 006 
4 (وَإنَ 506 قفد كدت الِّينَ مِنْ قله جاءَثمُ نه زشلهة بالضنات: ..)(فاطر/10١).‏ 

٠‏ (قالَ يا ْم أ رََيْكُْ إِنْ كنت عَلى بَينه مِنْ رَبّى وآتانى رَحْمَهٌ مِنْ عِنْدِه...)(هود/04. 

١‏ مَفَدْ أَرْسَلنا رُسْلنا اينات وَأَْرَلنا مَعَهُمْ الْكتاب وَالْمِيزانَ...) (حديد/0). 

.0/8/ (قلنا حر عليه الليِل راق كوك قال هذا وى كلما أل قال لا أحنك لآفِلِينَ)(انعام‎ ١ 

9" (قَلَمَا رَأى الْقَمَرَ بازغاً قال هذا وك فلا أفل اول ل ل نَ القَؤم الضَالَينَ) (انعام /0/8. 

؟”. (قلَمَا رَأى السَّمْسَ بازِعَةٌ قال هذا وى هذا اكبيد فلا اقلت قال يا قوم 3 بَرىةٌ مما لشركوة) (انعام/0/8. 

0 (...أَتَْبدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا يَنفعَكُمْ شين ولا يَضُدْكُمْ *أف لَكمْ وَ لما تَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله...)(انبياء/ع_80). 


- قي 2 
أَنْشسَأها أ 


ع رقن يكيها الذي وَل واو 1ل خلو فر اريس 
.٠اذع‏ إلى صبيل رَبك بالْحكعَه وَالْمَوعِظَهِ الْحَسَئَهِ وَجَاوِلْهُمْ الى هى أَحْسَنٌ)(نحل/8١01).‏ 


ص : 57/6 


ترجمه آيات 

١جز‏ مدتى كوتاه آتش دوزخ ما را نخواهد سوخت». 

".از رحمت خدا جز كافران كسى هأ يول نمى كردد). 

؟.«خدا ييامبرانى براتكيهت كه مده آور و بيم دهنده بودند). 

*.«بيامبرانى بر انككيخت مؤده بخش و بيم دهنده تا مردم بر خدا حجتى نداشته باشند.(تا حمّجت بر مردم, تمام كردد)). 


مى افزايدء با كناه از خدا روى برمتابيد). 


«اكر مردم آبادى ها و شهرها ايمان آورده و از كناه يرهيز كرده بودند» بركات زمين و آسمان را به روى آنان مى كشوديم 
ولى آنان (يياميران الهى) را تكذيب كردند» وما آنان رابه مقتضاى اعمالشان مؤاخذه كرديم). 


/«نوح مى كويد: خدايا! من به مردم كفتم: از خدا طلب آمرزش كنيد» او آمرزنده كناهان است(و در اين صورت خداوند) 


مى دهد). 

لاهر نوع ناكوارى كه به شما مى رسد نتيجه كارهايبى است كه انجام داده ايد و او از بسيارى از كارهاى ناروا مى كذرد). 
8ن عذاى كد نها داسكرر متمكراق تى شرة مرهيزيده و بدائيد كه عذات :كيد شدين اس 

٠اكر‏ در زندكى دنيوى به تو نيكى برسد از جانب خداست و اكر بدى برسد محصول كارهاى خودت خواهد بودا. 


ص : 5782 


١اى‏ مردم! مبادا عداوت با من موجب آن شود كه آنجه به قوم نوح وقوم هود و قوم صالح رسيد دامنكير شما شود و قوم 
لوط از شما دور نيستند). 


".اين دو حجت از جانب يرورد كار تو براى فرعون و اطرافيان اوست». 

.لو هيج امتى نيست جز اينكه در ميان شان هشدار دهنده اى بوده است). 

.١5‏ «هيج قريه اى را هلاك نكرديم مكر اينكه هشدار دهند كانى فرستاديم). 

.تو فقط بيم دهنده اى). 

بكو علم فقط از جانب خدا استءو من تنها بيم دهنده ام). 

١.نوح‏ را به سوى قومش فرستاديم (و او به آنان كفت) من براى شما بيم دهنده اى آشكارم). 


.لازم است بر من كه درباره خدا جز سخن حق نككويم. من از جانب يروردكار شما دليل روشنكرى آورده امء بنى اسرائيل 
را آزاد كن و همراه من بفرست». 


كر توازا تكتذبيع كددء كننانى زا كه ييثن .ال تو نودند نبز تكذيتب كردة اندوفرسناد كان ها به سوئ: انان يا دلايل 
روشنى بخش آمده اند). 


كفت اى مردم! جه مى كوييد اكر من دليلى از يرورد كار خود بياورم واو به من از جانب خود رحمت داده باشك؟). 
١.ما‏ رسولان خود را با دلايل روشن فرستاديم و به همراه آنان كتاب و ميزان نازل كرديم). 


٠‏ هنكامى كه شب براو تاريكك شدء ستاره را مشاهده كرد و 5ة كفت:اين يرورد كار من است. و جون غروب كرد 5: كفت: 
غروب كنند كان را دوست ندارم). 


ص : /7/1 


كاه كه سر زدن ماه را ديد كفت: اين يرورد كار من است و جون غروب كرد كفت: اككر يبروردكارم مرا راهنمايى نكند 


در كمراهى خواهم بودا. 


".رو جون خورشيد را تابان ديد» كفت: اين بروردكار من استء اين بزركتر استء اما وقتى غروب كرد كفت: اى قوم من! 


من از آن جه شريكك خدا قرار مى دهيد بيزارم). 


يرستيد! جرا نمى انديشيد؟). 
5 كر : همان كسى كه در آغاز آن را آفريد زئده اش هى كند و او بر هر آفرينشى دائاست)». 


".با فرزانككى و اندزرى نيكو به راه برورد كارت بخوان و با بهترين طريق با آنان مباحثه كن, يرورد كارء كمراهان و هدايت 


كد كان كار يقش امقر من كنا سداد 
بررسى و تفسير آيات 
اشاره 


اساس دعوت بيامبران الهى را دو مطلب تشكيل مى داد: يكى مسئله بشارت وانذار (اميد و بيم) و ديككرى حجت و دليل. 
حجت و برهان آنان كاهى كار خارق العاده (معجزه)» و كاهى اقامه دليل و استدلال بوده. واكر بخواهيم اين دو يايه را در 


عبارت كوتاهى بيان كنيم بايد بككوييم: از دو عامل درونى و بيرونى بهره مى كرفتند: 

عامل برونى: وعده و وعيدهاى مربوط به آخرتء كه افراد را به انجام وظيفه وادار مى ساخت. 

عامل درونى: دلايل روشن و بئنات كه انديشه ها را باز و به عقل ها نورانيت مى بخشيد. 

واقاعامل جهادو تشقن انكر تزويج ادن مكنا برنيى مطليةفيكرىئ اس كه يعدا متذكر مى قويم. 


ص : /7/8 


عامل اوّل: عامل برونى _ اميد و بيم 


اشاره 


از نظر اصول تربيتى» خطرناكك ترين روش در تربيت يكك انسان» تكيه بر اميد تنهاء و يا بيم تنها است. تربيتى كه بر تكك عاملى 
استوار باشد يا مايه طغيان» ويا وسيله يأس خواهد بود اميد بيش ازحد مايه سهل انكارى مى كردد؛ و جه بسا فرد تحث تربيت 
از انجام وظايف شانه خالى مى كندء فرزندان بنى اسرائيل به خاطر اميد فزون از حد, راه طغيان و تجاوز را در بيش كرفتند و 


خود را ملت بركزيده انككاشتند واز هر نوع فساد به اميد مغفرت خدا خوددارى نكردند. و شعار آنان اين بود كه: 
ام مَعْدُودةٌ...) 0ك 
«جز مدتى كوتاه آتش دوزخ مارا نخواهد سوخت». 


همجنان كه بيم تنها كارساز نيست جه بسا مايه يأس و نوميدى مى كردد و ازاين جهت قرآن يأس و نوميدى از رحمت خدا را 


از وه كى :هائ كاقران من شمارد و مى كرمايد: 
(...إنَهُ لا يَأْسٌ مِنْ روح اللّهِ إلا الْقَوْمُ الكافِرُونَ) (1). 
«از رحمت خدا جز كافران كسم مأبوس نمى كرددا. 


- 01 5 8 2 5000 5 95 5 55 5 ٠ 5 ٠ 
ازاين جهت در برنامه هاى امروز امور تربيتى» به هر دو عامل توجه شده و به موازات يكديكر بيش مى روندء مثلا ا كر در‎ 
جوامع بيشرفته زندان و تبعيد و كارهاى اجبارى و سرانجام اعدام هست,. در برابر آن تشويق و تقدير و ترفيع رتبه و معرفى افراد‎ 


خدمتكزار به جامعه. نيزوجود دارد. 


ص :5/9 


١12‏ بقوع 
؟-[؟] يوسف//17 


در برنامه هاى ييامبران بشارت و انذارء بيم و اميد, به موازات يكديكر يبشرفته و ييامبران خدا جنين معرفى شده اند: 
.قيعت الله اللفيخ مشريق ومتذرين .1100 

«خدا بيامبرانى برانكيخت كه مؤده آور و بيم دهنده بودند). 

و باز مى فرمايد: 


00 8 


رتشلا تشرية ونتذوزة ايكون نثاس على اللسعكة ,)تكد 
«اييامبرانى بر انككيخت مؤده بخش و بيم دهنده تا مردم بر خدا حجتى نداشته باشند.(تا حيجت بر مردم» تمام كرددا. 


وبه همين مضمون است آيه هاى (698) انعام و (82) كهف. 


دراين آيات اميد و بيم به صورت كلى مطرح شده اند ولى در آيات ديكرء كليات» حالت جزئى به خود كرفته» و مى توان 


فهرست اين نويدها و بيم هاى جزثى را جنين بيان كرد: 
.١‏ بشارت به نعمت هاى دنيوى. 

؟. بيم از نقمت هاى دنيوى. 

'". بشارت به نعمت هاى اخروى. 

ع. بيم دادن از عذاب هاى اخروى. 


مجموع بشارت و انذار رسولا-ن الهى بر اين جهار محور دور مى زد. اكنون به آياتى كه بيرامون هر جهار موضوع وارد شده 


است اشاره مى كنيم: 

ا. بشارت به نعمت هاى دنيوى 

از نظر قرآنءايمان به خدا و تقوا در جهان آفرينش مؤثر مى باشند» 
ص : 596٠١‏ 


]١1[-١‏ بقره/71. 


؟- [1] نساء/128١.‏ 


توضيح اين كه: يكك فرد مادى عمل انسان را بريده از جهان خلقت مى انديشد و معتقد است كه كردار انسان» تنها از جهان 
آفرينش متأثر مى كردد ولى در عالم آفرينش خصوصاً عالم هاى دور دستء اثر نمى كذارد. در حالى كه از نظر يكك انسان 
الهى و خصوصاً بيرو قرآن كريم رابطه اين دوء بالا-تر از رابطه تأثر يكك جانبه انسان از جهان خارج است بلكه هر دو در 
يكديكر تأثير مى كذارند, اككر انسان از نعمت هاى الهى از قبيل نور و آب و ديكر مواهب طبيعى بهره مى كيرد م همجنين 
اعمال و كردار او در صفحه كيتى اثر مى كذارند وجهان آفرينش از شيوه زندكى او متأثّر مى شود. البته اين نوع رابطه 
محسوس نيست كه بتوان در آزمايشكاه ها بر آن دست يافت. بلكه اين رابطه را جهان غيب بازكو مى كند و مى كويد: اى 


شن كان و كن تور ادم و نامك و نازانة وجوخزار نو كبن اسيك واف اواك 


روى اين اساس ييامبران الهى بشارت به فزونى نعمت هاى دنيوى را يكى از اهرم هاى تبليغاتى خود قرار داده ويادآور مى 
شدند كه تقوا و ياكدامنى شما موجب ارسال رحمت الهى است. اينكك؛ برخى از آيات را در اين جا متذكر مى شويم: 


.١‏ هود به قوم خود فرمود: 
(ويا قوم اسْتَغْفِرُوا رَبَكمْ ثم توبُوا إليه يُوْسِلٍ السّماءَ 


ص : وم 


عَلْيِكمْ مدرارا وَيَرِدْكمْ فُوَهُ إلى فوتكم وَ لا تتُولُوا مُجْرمِينَ) (1). 


مى افزايدء با كناه از خدا روى برمتابيد). 


- 


5 


أنَّ أهل الْقَرى آمَنُوا وَانَهَوالَمتخنا عَلَيِهِمْ كات مِنَ السّماءِ وَالأرْض وَلكِنْ كَذَبُوا فَأَحَذَّناهُمْ بما كانُوا يَكسِبُونَ)(5). 


«اكر مردم آبادى ها و شهرها ايمان آورده واز كناه يرهيز كرده بودند» بركات زمين و آسمان را به روى آنان مى كشوديم 
ولى آنان (ييامبران الهى) را تكذيب كردند, وما آنان رابه مقتضاى اعمالشان مؤاخذه كرديم). 


خدا از نوح جنين نقل مى كند: 


(َقَلتُ ا ستَغْفرُوا ركم إِنَّهَ كان عَفاراً يتل الصّماء عَلِكمْ متدراراً * وَبدِدِدْكم بأموالو ينين وَيَجْعَلُ لم جنات وَيَجِعَل لَكمْ 
أنهارا) 7 


انوح مى كويد: خدايا! من به مردم كفتم: از خدا طلب آمرزش كتبلة او آمرزنده كناهان اس ت(و در اين صورت خداوند) 


مى دهكل). 


اين سه آيه و آيات ديكرء افعال بشر را اعم از زيبا و زشت مؤثر در آفرينش مى داند» كويى جهان خلقت موجود زنده اى 
اسك كفا ينه وعى تود اق كارهاف يشر ناث من منايرقه و دريراى ان واكقن شانان هله باعيزاذ نا قرضه داكن 
اسان نه سين سرئوشت فاى ؤيا وؤشت كه خواه تاخواء دامتكير اتسان فن شود او .وا بدسوى ابماة و كقوا و اعمال شاسقه 


دعوت مى كردند. 
؟". بيم از نقمت هاى دنيوى 


او آباك مين امعفاكه شيك كه لجنيا عفدل تبك الباق در بحلل :رسيت الى نؤثر امتق يلكه اعمال بد الساة قد كر كيان 


آفرينش مؤثر مى باشد و 
ص : 97" 
١-[١]هود/ه.‏ 


؟-[5؟] اعراف/42. 
*- ["] نوح/١٠17.‏ 


بيامدهايى خواهد داشت. اينكك آياتى را در خصوص اين مورد يادآور مى شويم: 
آيات مربوط به نقمت هاى دنيوى دو نوع است: 


الف. آياتى كه به صورت كلى يادآور مى شوند كه اعمال بد و زشت انسان در اين جهان ييامدهاى ناكوارى دارد» و هر نوع 


تاكوارئ كه .در ابن جهان به اسان من رسد تسبحه عمل او اسك 


بد اناق كتاينانك نول عهنات الى سيت به كروقن انك كلاتايانب اقاحعوة ازدون مخالية :وارة هدهو وسالق آنات را 


تكذيب نمودند. اينكك آيات عمومى در اين قسمت: 

أ.انذار از طريق نقمت هاى دنيوى به صورت كلى 

آيات وارد در اين مورد فزون تراز آن است كه در اينجا منعكس شود واز باب نمونه برخى را يادآور مى شويم: 

الك لاما أضابكة فخ تيه فبما ميث اتديكة وبطراعة كي قد 

١اهر‏ نوع ناكوارى كه به شما مى رسد نتيجه كارهايى است كه انجام داده ايد و او از بسيارى از كارهاى ناروا مى كذرد). 
نه (واكثوا فق لا تعيدة الذيق ظَلْمُوا منْكُمْ خاصّةً وَاعْلمُوا انَّ الله شَّدِيدُ العقاب)(5). 

اق ذا" كه كنها دامدكر سسكراة تى شود ببرهة ينغو يداتيد كد عذان غينا شديد اسه 


ص : 597 


.7٠١0/ىروش‎ ]١[-١ 
؟-[؟] انفال/10.‎ 


سوزئد: و كرته عذات اخروى هر كسن از آن خود او اسبةه» و وو هر حال ابق عغذات دتيوى واكتكن اعمال يكك جامعة اسيت. 


ج. (ما أصابك مِنْ حَسَنّه قَمِنَ الله وَما أصابك مِنْ سَيَكه فَمِنْ تَفْيِك...).(21 
«اكر در زندكّى دنيوى به تو نيكى برسد از جانب خداست و اكر بدى برسد محصول كارهاى خودت خواهد بود). 
برخى از آياتى كه بيانكر نعمت هاى دنيوى مى باشند به كونه اى ناظر به اين موضوع هستند. 


؟. انذار از طريق عذاب هاى خاص دنيوى 


بيامبران الهى بيوسته مردم را از عذاب هاى دنيوى كه دامنكير كنهكاران مى شود بيم مى دادند ولى متأسفانه بسيارى از آنان 
به خاطر غرق شدن در كناه» اين انذارها را ناديده كرفته و يبوسته مى كفتند اككر راست مى كوييد انذار خود را جامه عمل 
بيوشانيد» و در اين خصوص آياتى كه در مورد هلاكت قوم نوح و لوط و صالح و شعيب و قوم فرعون و غيره نازل شده است 
مى توانند شاهد كفتار ما باشند. و ما جون بيرامون اين آيات به هنكام بررسى زندكى يبامبران از ديد كان قرآن بحث خواهيم 
(وَيا قوم لا ب نكم شقاقى أَنْ يُصيبكع مِثْلّ ما أُصاب قَؤم توح أؤ كز قَوْمَ 

ص : وم 


]اسلو 


مُود أَوْ قُومَ صالِح وَ ما قَْم أُوط مِنْكمْ يبعيد) (1). 


«اى مردم! مبادا عداوت با من موجب آن شود كه آنجه به قوم نوح وقوم هود و قوم صالح رسيد دامنكير شما شود؛ و قوم لوط 


از شما دور نيستند). 
''' _ 5 اميد و بيم اخروى 


دو اهرم ديكر كه ييامبران در تبليغ رسالت خويش از آن بهره كرفته اند اميد و بيم هاى اخروى است كه بيش از دو موضوع 
ييشين مورد توجه بوده اند. آنان ييوسته در دعوت به آيين خود به مردم بشارت مى دادند كه افراد مؤمن و نيك وكار در آخرت 
وارد بهشت مى شوند ودر آنجا از نعمت هاى الهى بهره مى كيرند» همجنان كه آنان را بيم مى دادند كه مخالفان آيين 
حداوتديى سرتوشت تاكرارى كه.همان زند كن در آتش دوزخ است دارند بنابر اين مجموع آيات مربوط به بهشت و دوزخ» 
بلكه آيات مربوط به زندكى شهيدان در برزخ و معذب بودن كتهكاران در آنء يكى از اهرم هاى تبشير و انذار بوده است و 
جون آيات مربوط به اين قسمت بى شمار است و غالب خوانندكان يكك نوع آشنايى با آنها دارند» دامن سخن را در اين جا 
كوتاه مى سازيم. ولى يادآور مى شويم كه نعمت ها و عذاب هاى اخروى تنها نعمت ها و عذاب هاى جسمانى نيستند بلكه 
علاوه بر آن نعمت ها و عذاب هاى معنوى نيز هستند كه ما در مباحث معاد از همين سلسله بحث هاى تفسير موضوعى (منشور 


جاويد) ييرامون آن بحثخواهيم كرد.(؟) 


ص : 596 


.ة/دوه]١[-١‎ 


در يايان اين بحث يادآور مى شويم كه اكر جه ييامبران الهى براى ابلاغ رسالت خويش از دو اهرم تبشير و انذار بهره جسته 
اندء ولى اهرم انذار نقش اساسى ترى را ايفا نموده است. اين حقيقت را با مراجعه به آيات قرآن به روشنى مى توان به دست 
آورد» زيرا علاوه براين كه در همه موارد» در كنار عنصر تبشير از انذار نيز ياد شده استء در موارد بسيارى تنها عنصر انذار 
مطرح كرديده استء تا آنجا كه در بخشى از آيات قرآن عموم ييامبران الهى به عنوان «منذر) و «نذيرا توصيف كرديده اند. و 


اينكك نمونه هايى از اين آيات: 


و 
.0 أ 


١‏ (..وَإنْ من أمَّه 


لأتحلا فيها َذِيٌ).(١)‏ «و هر امتى د ركذشته انذار كتندهاى داشته است)». 


إ 


#الوما أملكناية ديه إلا لها مُنْذِرُونَ).(1) «ما هيج شهر و ديارى را هلاك نكرديم مكر اينكه انذار كنندكانى از ييامبران 
الهى داشتند). 


اهمبّت انذار از ديد كاه قرآن به يايه اى است كه در آيات متعدد. وظيفه و مأموريت آخرين ييامبر الهى را فقط انذار دانسته 


است جنان كه مى فرمايد: 
إتباانك مرق ين 
«تو فقط يم دهنده اى). 
وباز مى فرمايد: 


أ 


(قلُ إِنّما الْعلَمُ عِنْدَ اللَهِ وَإِنّما أنَا نَذِيرٌ مُبِينٌ) (6). 
«بككو علم فقط از جانب خدا استءو من تنها بيم دهنده ام0(.0) 


ص : عوم 


]١‏ فاطر/76. 


"] شعراء/8١7,‏ همجنين به آيات: الا/صافات» 7/سبأء 77/زخرف مراجعه نماييد. 


؟] ملك /529. 


6] هود/10. 





ا 
ا 
"| رعد/لا. 
ا 
ا 


5700 5 ت نوح كه اولين ييامبر صاحب شريعت است مى فرمايد: 


«نوح را به سوى قومش فرستاديم (و او به آنان كفت) من براى شما بيم دهنده اى آشكارم). و به همين مضمون است آيه ؟ 


سوره نوح. 


البته اين حصر:(بيامبر تو بيم دهنده اى بيش نيستى) مسلماً حصر اضافى است . يعنى در مقابل اجبار» تو فقط نقش بيم دهنده 
اى دارى نه اين كه كار ييامبرمنحصر به بيم دادن باشد, زيرا همان كونه كه در كذشته آورديم ييامبران» بيم دهندكان و نويد 


دغند كانندة | كر حعة تاكبد اراك فر اتذاو سكن اتكاكة انيايى شير انيت 

وشايدعلت انابن اسق كةناتير اتذا هو انساث عاص معمولى بيقن ال تأكره شقير اسك 
عامل دوم دعوت بر اساس استدلال و روشنكرى 

اشاره 


يكى ديكر از اهرم هاى تبليغى ييامبران الهى اين بود كه افراد را از طريق كفتكو و اقامه دليل و حجت روشن به آبين خود 
دعوت مى كردند» سرانجام در ميان جمعيت هايى كه در قلمرو دعوت ييامبران قرار مى كرفتند انسان هاى عاقل و دانا و حق 


حويى بؤدند انياعن #واسد از فطرت وخره آنان كمكه يكير ند و 
ص : /91؟ 
١-[١]دراين‏ باره به آيات: ١/اعراف»‏ ١١/هود.‏ 4/ حجرء 9؟/ حجء 6١/شعراء» ١‏ اعنكبوت» 69 /سبأء 77/فاطرء ١٠٠/ص»‏ 


9/احقاف, 8١‏ و ١4/ذاريات»‏ ١/فرقان»‏ *وهء/صء ”/ق» /١98‏ شعراءء 47/نمل مراجعه نمايبد.و البته اين آيات افزون بر آياتى 


است كه در آنها انذار و تبشير با هم ذكره شده اند. 


جامراة قن اذى كا يدق اضر مدال اقزاهاار دلبل ودررهاة دكا كر تسد ررك ازانى لان جم على عاش بت لعي 
ثابت مى كرد كه مدعى نبوت در ادعاى خود راستكو استء و برخى از آنها جنبه جزئى داشت يعنى اصل و قانونى را كه 


معجزات بيامبران» براهين و دلايل1(0) كلى و اجمالى آنان بود كه در نوع افراد يقين مى آفريد در حالى كه دلايل عقلى و 
قفار و إنضانا وراناك عطا در سواه خافن وتبية ركفي اقزاف كارنينا لاحرة كناكي مو ره وامصر ف نوكا معد ده 
صورت كسترده بحث كرديم اينكك در مورد نوع دوم؛ يعنى بعنى دعوت بر اساس استدلال و روشنكرى به صورت فشرده بحث مى 
كنيم ويادآور مى شويم مجموع هر دو قسم راء كلمه بينه» و بينات در بر مى كيرد» وهر كجا قرآن اين وازه را به كار برده 


اسك مقضوة جبدهابي استث كهاتسيث به مدها وول يخقدة نان كه ازازبان موسن بن عمران من كويد 
«لازم است بر من كه درباره خدا جز سخن حق نككويم. من از جانب يرورد كار شما دليل روشنكرى آورده ام بنى اسرائيل را 
آزاد كن و همراه من بفرست). 


ص :5798 


- [1] قرآن كريم علا-وه براين كه معجزات ييامبران را «آيات» (نشانه ها) و «يّينات» (امور روشنكر)مى داند از آن با وازه 
ليزهان) مير اورذه انب وطاق كه ذريارة دو مره رس (عضنا ويك يشان من ارما بد (تذاركه وهانان وخ رتك إلى فِوعَونَ 
وَمَلبْه)(قصص )*١/‏ اين دو معجزه. دو برهان از جانب برورد كار تو هسهد براى فرعون و اطرافيان اواء واين خود كواه 
زوااض اسك واايى كد معوداك انبا دلانل منطقن ير مدعاى انان بود و قاهرا امون اقناعي يرا الساة عاض سادة انليش: 
-[؟] اعراف/0١٠.‏ 


و باز مى فرمايد: 
(وَإنْ كَذَبُوك فَقَدْ كَذَّبَ الَّذِينَ مِنْ قَيِلِهم جاءَنْهُعْ 3 ُسْلَهُْ باليثنات: 010 


اكز كو ازا تكذيب كسده كماق را كه بيقن ا تو بودقد نز تلكذيب كرذه انك و فرسكاد كان مايه سوق آثان بادلايل روشتى 


بخش آمده اند).750) 
نمونه هايى از دعوت هاى همراه با استدلال 


اشاره 


در ميان آيات فراوانى كه بيانكر منطق حضرت نوح در تبليغ رسالت خويش است اين آيه به صورت جامع حاكى است كه 


دعوت او با دليل و استدلال همراه بوده است جنان كه مى فرمايد: 


رَأَبُْمْ إنْ كنْتُ عَلى ينه مِنْ رَبّى وآتانى رَحْمَهٌ مِنْ عِنْدِه. سا 


0-6 
اع 


«كفت اى مردم! جه مى كوييد اككر من دليلى از يرورد كار خود بياورم واو به من از جانب خود رحمت داده باشد؟). 


ودر سوره نوح براى اولين بار در محيط بشر وجود رابطه ميان عمل انسان و جهان آفرينش در كلام حضرت نوح آمده است 


(فقلتٌ اسْتَغْفِرُوا رَبَكمْ إِنَّهُ كان غَفارا #يؤسل السّماءَ عَليِكُمْ مدرارا * وَ...) (؟). و تفصيل اين قسمت در كذشته بيان شد. 


ص : وم 


]١[-١‏ فاطر/8؟. 
؟-1؟ ونيز به سوره حديد آيه 0 مراجعه شود. 


ا 
ا 
9 [ ]| هود/18. 

ا 





*-[ع] نوح/١٠-17.‏ 


ابراهيم و برهان رسالت 


در زمان ابراهيم خليل افكار و انديشه ها بالا رفته و جامعه بشرى از شايستكّى بيشترى برخوردار بود» وبالأخص وى در ميان 
ملت متمدن بابل مبعوث شد كه براى خود علم و تمدنى داشتند ولى متأسفانه كروهى اجرام سماوى _ و كروه ديككر بت هاى 
زمينى را مى يرستيدند» و به خاطر شايستكى آنان از نظر فكرىء ابراهيم با منطق نيرومند در صحنه تبليغ ظاهر شد او آنكاه كه 
ملا-حظه كرد مردم» ستا ركان و ماه و خورشيد را مى يرستند و آنها را رب و كاركردان جهان آفرينش مى دانند, رو به آنان 
كرد و كفت: اين اجرام كه شما آنها را كاركردان جهان و انسان مى شماريد كاهى با ما هستند و كاهى از ما غايبند و مدبر 
انسان جكونه مى تواند از افراد تحت تدبير و تربيت خود دور بماند؟ اواز خصوصيت «افول؛و غيبت نتيجه كرفت كه اينها نمى 


توانند مفيض فيض و مدبر انسان و جهان باشندء بايد دنبال خدايى رفت كه براى او افول و غيبت نيست. 


ممكن است برهان ابراهيم ناظر به مسئله حركت اجرام سماوى باشدء زيرا حركت يكنواخت اين اجسام حاكى از اين است كه 
قدرت بالاترى آنها را مسخر كرده و بيوسته مى آوردء و دراين صورت موجود مسحر جكونه مى تواند ارب» و كردكار انسان 
وجهان باشد؟ 

جنان كه برهان حركت مى تواند ناظر به اين باشد كه حركت بدون هدف نيستء و طبعاً اين اجرام فاقد كمال بوده در 
جستجوى كمال خود مى باشند» وموجود ناقص كه در مسير دريافت كمال است جكونه مى تواند صاحب و يرورد كار انواع 
موجود در كره زمين باشد؟ 


هيج بعيد نيست كه تمام مراحل اين برهان وحتى مراحلى كه از آن ياد 


686٠١: ص‎ 


نكرديم» مقصود خليل الرحمن بوده و ازا نها بهره كرفته است.(1) 
منطق ابراهيم خليل استدلال و برهان بود آنككاه كه به جرم درهم شكستن بتها محاكمه مى شد رو به حاضران كرد و كفت: 


(..أَفتَعبُدُونَ مِنْ دُونٍ الله ما لا يَنْفعَكم شيئا ولا يَضرٌكم *أف لكم وَ لِما تَعْبدونَ مِنْ ذُونٍ الله أفلا تَعْقِلونَ) .(5) 


«آيا جز خدا موجوداتى را مى يرستيد كه نسبت به شما سود و زيانى ندارند. آوخ بر شما و معبودانى (جز خدا) كه مى يرستيد! 


خرا قسن لشي 


ديكر اشاره كرد: 


.١‏ كاهى ييامبران به جاى برهان» از اصل جدل بهره مى كرفتند» يعنى از قضايايى كه طرف بحثء آنها را مسلم مى دانسته بر 


ضد او استفاده مى كردند. 


قرآن كريم از انسانى ياد مى كند كه در مورد احياى مردكان با بيامبر كرامى مخاصمه كرد و استخوان يوسيده اى را نشان داد 
و با لحنى تعجب آميز و همراه با تمسخر به آن حضرت كفت: جه كسى اين استخوان را زنده مى كند؟ 
خداوند به او وحى كرد كه در ياسخ بكلويد: 


(نشيها الد أثناها أ 


«(آن كس در مرحله نخست آن را آفريد بار ديكر زنده مى كند).70) 


5١١: ص‎ 


]١[-١‏ به سوره انعام؛ آيات 2 4لا رجوع شود. 
؟- [1] انبياء /عع_/اه. 


["] به آيات4/, _ 7/سوره يس مراجعه شود. و مفصل اين آيات را در مباحث معاد بخوانيد. 


از ظاهر سياق استفاده مى شود كه فرد مخاصم و مجادلء معتقد به خدا بود و يذيرفته بود كه استخوان مخلوق خداست به 


همين جهت اين اصل مورد قبول خصم. يايه استدلال قرار كرفته و با او در مورد مسئله معاد مناظره كرديده است. 


البته آنجا كه هدف از جدل جيزى جز بيدار كردن طرف نيست و آنجا كه توجه دادن طرف» كافى در ارائه مطلب بود» به 
همان اكتفا ميورزيدند» ولى در عين حال» جدل را با برهان و استدلال همراه مى ساختند ازاين جهت در اواخر آيه و نيزاز 
آيات يس از آنه رنكك استدلال برهانى به خود كرفته است و مى فرمايد:(وَهُوَ بكل خَلّق عَلِيم) : يعنى اكر شبهه معاد مربوط به 


علم خداست بايد دانست كه علم الهى نامحدود است و همه جيز را در يوشش مى كرد. 


.از آنجا كه كروهى از مردم بر دركك برهان عقلى توانايى ندارندء ييامبران الهى از طريق وعظ وخطابه و يند واندرز وارد 
شده و آنها را به سوى صراط مستقيم دعوت مى كردند و همه اين روش ها در يوشش «يئِنها قرار دارد. و آياتى كه برمحور 
اميد و بيم دور مى زند و در آغاز بحث يادآور شديم مصداق روشن وعظ و خطابه استء كه انبياء روى آن تكيه مى كردند. و 
هر سه روشء در آيه مباركه:(ادحُ إلى سَبيل رَبك بالحِكمه وَالمَوعِطَهِ الْحسَرمَهِ وَاوِلُم بالنَى هئ أَخْمَنَ)(1) آمده است و هر 


يكك به مثابه دارويى است كه بايد در محل مناسب خود مصرف شود. 


ييامبران و شيوه ايفاى رسالت 

00 

19- در راه تبليخ 

آيات موضوع 

كاب ف وق شرك تفووو ل ا كدت وارذوا غتى أناقة كقدنا. )(اتعاء ع 
". (فَاصْبر كما د روا الم مِنَ الوّسْلٍ وَلا تَستَغْجل لَهُْ...) (احقاف/8"). 

(...اسْتَعِيتوا باللّهِ وَاصْبرٌُوا...)(اعراف/178). 

.ايا أبها اين آمنُوا اضيدُوا وَصَابدُوا وَرابطوا...) (آل عمران/:). 


ص :5037 


ه. (...اغْبَدُوا اللّه ما لَكمْ من إله غَيرْ ...)عراف /09). 


ع (وَلَقَدْ ََنا فى كل أمّه رَ سُولاً أن ن اعِْدُوا الله وَاجْتَتبُوا الطاغُوتٌ...) (نحل/*). 
ازيل معنا بَِى إِشرائِيلٌ وَلا دي قَدْ جتْناك بآيّه مِنْ رَبك وَالسّلامُ عَلى مَن اتَبعَ الهُدى» إِنا ا َتنا أن عات 
عَلى 1 وَتَوَلى)(طه/لا#_مع). 
ال( واللة لككيدة أضبافكة يذ أن تولوا هذ يريع ) (اناء/80): 
4 (...وَشَاوَرْهُمْ فى الأمر إذا عَرَمْتَ قنَوَكَلْ عَلَى اللّه...) (آلعمران/085). 
.٠‏ قل يا أَيّهَا الكافرُونَ* لا أَعْبدٌ ما تَعْيْدُونَ)(كافرون/1١-2).‏ 
.,.١‏ .إنّى أَشْهدُ الله وَاشْهَدُوا أَنَى برىءٌ م مما ترون + ذوله فكبدولق حريعا : ثم لا تَنْظرُون) (هود/'0_ 0ه). 
١‏ (قَدِ افتربْنا عَلَى الله كذباً إنْ اباجعا 0 
١‏ أذ ذيا قز م إن كان كبر عَلَيِكمْ مقامى وَتَذْكيرى بآباتٍ الله فعلَى الله َكلت فَأْجمِعوا أفركع وَشْرَكاء كع كم لا يكن أَمْركعْ 


35 م عُمَه ّم افُضُوا ِل ولا تون (يونس/0/1. 
؟١.‏ (وَما نا ألا تتَوَكلَ على الله وَقَدْ هدانا سنا وََنصْرَنٌ عَلى ما آدَبتمُونا وَعَلَى الله لكل الْمَتَوَكلُونَ) (ابراهيم/١1).‏ 


- 
ن 1 


0. (وَما أشألكم عَلَهِ مِنْ أخر إِنْ أجرى إلا على رَبّ الْعالَمِينَ) (شعراء/0180). 


ص : 605 


9 (اتَّبْعُوا مَنْ لا يَسْكَلَكم أراً وَهُمْ مُهْتَدُونَ) (يس/١).‏ 


- 


/1.(. ..ما سالك عَلَيِهِ مِنْ أخر ما أنَا مِنَ الْمتَكَلْفِينَ)(ص/62. 


3 


٠قلُ‏ ما أَسألكم عَلَيِهِ مِنْ شاءَأَنْ يَتَحِذَّ إلى رَيّهِ سَبيلاً) (فرقان/01). 

9 لقُلْ ما سَأَكُمْ مِنْ أخر فَهُوَ كم إِنْ أَجْرى إِلأعَلَى اللَّه...) (سبأ//69). 

٠‏ (...يا َم لق بكم رسالة 5 وكفتفيك لكو :وك ل جره الْناصحينَ)(اعراف/0/94. 

القن جاءكة و سُولَ من أَنْقُيِكَمْ عَزيرٌ عا عَلَيِهِ ما عم حريصٌ عَلَبِكَمْ بالمؤِْنِينَ رؤُوفٌ رَحِيمْ)(توبه/018. 
9 فشتكت قوم تأطاعوة إنّهُمْ كانُوا قوماً فاسِقَينَ)(زخرف/26). 

*3. (..قَاذْ كدوا آلاء الله لَعَلْكمْ تَفْلِحُونَ)(اعراف/29). 


*". (وَانّهُوا الى أَمَدّكم بما تَعْلْمُونَ #أمَدَّكم بأنعام وَبنِينَ* وَجَنَات وَعُيُون)(شعراء/178_17). 


ص :506 


0. (وَاذْكرُوا إِذْ علَكمْ خُلْاءمِنْ بعاد وَبَوَاكُمْ فى الأض 7 ا و وَتَنْحْتُونَ الْجبالَ بُيُوتاً َاذْكرُوا آلاء الله 


ولا تَعْنُوا في الأوْضن مُفْسِدٍينَ)(اعراف/075. 


7 وإ قالَ ُوسى لِقَومِهِ يا قوم اذْكرُوا نغمة الله ليم إذْ عل فيكم أثبياء ولك قلوكا ..) (مائده/١3).‏ 


يا أ 


أأنها الذرة أو كدو نعمت الله عَليكُم | إِذْ َم قَوْمٌّ أَنْ يتسطوا لَك أَبدِيَهُْ فك أَيْدِيَهُعْ عَتَكمْ...)(مائده/١01).‏ 


يا أ 


ا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا لاتنِِلُوا صَدَّقاتِكع بالمَنّ وَالأذى...) (بقره/198). 


ع 

١ك‏ 
مسد 

طء 


4 ويا قم لا يجْرِسكمْ نفاقى أَنْ يِييَكمْ مِنْلَ ما أَصابَ و وْقُومَ صالح وَ ما قَومٌ أوط مِنْكمْ يبعيد) 


(هود/869). 
“٠‏ (قل سِيرُوا فى الأزض ثم انْظَرُوا كيف كان عاقبة المكذبِينَ) (انعام/11). 


”١‏ (..فسِيدُوا فى الأزض فَانْظدَوا كيفٌ كان عاقبهُ المكذَبِينَ) (نحل/2©). 


زولك أوملنا تومي اناننا أن + 


3 


رج قَومكك مِنّ الظْلّماتٍ إِلَى اليُور وَدَكوْمُْ امال إن فى ذلِكك لآيات لكل صَبَار شّكور) 


0 (وَلَمَدُ بعدْنا فى كل أمّه رَسُولدً أن اعْبَدُوا اللَهَ وَاجْتَبُوا الطاعُوتٌ...)(نحل /2"). 


رذرة 20-0 نن أوسلااوق تسرك دوق وثلنا أعفلا من دوق اومن ن آلِهَهَ يُعْبَدُونَ)(زخرف/60) . 


ص : 6082 


*. (إِنَّ الدّينَ عِنْدَ اللَّهِ الإشلامٌ...)(آل عمران/19). 


| 
2" (...لا تُفَرّق بَئِنَ أحد مِنّْهُمْ وَنَحْنٌ لَه مُسْلِمُونَ) (آل عمران/65. 


نْ تَقُولَ قَوَقْتَ بِئنَ بَنِى إشرائِيلَ وَلَمْ تَقَبِ قَوْلِى) (طه/85). 


071 (وَاعْتَ مُوا بلي اللِّ بجميعاً ولا تفرُواوَاذْكرُوا يغمت اللَهِعَليَكم إذ كت أغداء فَألْفَ بين فُلويكم تأط بخكم ينغمته نميه إخواناً 
وتم عَلى ها حفْره من النَار كَأْقَدَ كم بها كذلك ؛ ين الله لَكُمْ آياته لَعَلّكمْ تَهْتَدُوقَ +ولخكرئوا كالذيق تَنوقوا وَالْكلفُوا عت 
بَعدِ ما جاءَهُمُ اينات وَأُولئِك لَهُعْ عَذابٌ عَظِيعٌ) (آلعمران/7١٠و8١٠0.‏ 


امن لوَأظيقوا الله وشو لا عا غوا َتَفْسَلُوا وَتَذكتَ يفك وَاضْبرُوا الله مَعَ الصَابرِينَ)(انفال/62). 

ترجمه آيات 

١ييامبرانى‏ ييش از تو تكذيب شدند. آنها در براير تككذيب مخالفان استقامت ورزيدند» تا اين كه نصرت ما فرا رسيد). 
".ابنابر اين صبر كن همجنانكه بيامبران اولوا العزم صبر كردند و بر ايشان شتاب مكن). 

.«از خدا يارى بجوييد و شكيبا باشيد). 

؟.«اى مؤمنان شكيبايى كنيد, در برابر دشمن ثبات ورزيد, مهياى جهاد باشيد). 

.«خدا را عبادت كنيد كه جز او معبودى برايتان نيست). 

#.ما براى هر امّت و اجتماعى بيامبرى ارسال كرديم و همكى مى كفتند: خدا را بيرستيد واز يرستش بت اجتناب ورزيد). 


ص :/5017 


.«بنى اسرائيل را از قيد و بند آزاد سازء و آنان را شكنجه مكن. ما با معجزه اى از طرف يرور دكار به سوى تو آمده ايم» و 


درود بر ييروان هدايت,ء به ما وحى شده است كه عذاب الهى بر تكذيب كنند كان آيين خدا و روى كردانان از برنامه هاى 


الهى است)». 

ابه خدا سو كند آنكاه كه از شهر بيرون رويد در مورد بت هاى شما تصميم مى كيرم). 
4 آنان به مشاوره بيرداز و هر موقع تصميم كرفتى بر خدا تكيه كن). 

”بكو اى كافران من نمى يرستم آنجه را كه شما مى يرستيدا. 


١<من‏ خدا را كواه مى كيرم و شما نيز شاهد باشيد. من جز خداى يكتا از خدايان شما برى هستم, آنجه مى توانيد انجام 


دهيد و مهلت ندهيد). 
كر ما به طريقه شما بر كرديم يس از آن كه خدا ما رااز آن نجات دادء به خدا دروغ بسته ايم). 


١.«اى‏ مردم هركاه مقام و يادآورى هاى من به آيات الهى» براى شما قابل تحمل نيست» قدرت خود و شركاى خود را كرد 
آوريدء تا كارتان براى شما ينهان نباشد آنككاه به زندكى من يايان بخشيد و مهلت ندهيد(ولى اين كار را نمى توانيد انجام 


دهيد). 


؟١.اجرا‏ ما بر خدا توكل نكنيم در حالى كه ما را به راه هاى خودمان هدايت كرده و ما در برابر آزارهاى شما استقامت 


.من ياداشى نمى خواهم» ياداش من بر خدا است)». 
12.از كساتى كاز شما مهرد نمى طلتة.و خؤد“هدايت شد كانتدك يبرو كنيذة: 
.من براى ابلاغ رسالت خو دمزد نمى خواهم و شما را به زحمت نمى افكلم) . 


ص :508 


بكو من از شما ياداشى نمى خواهم جز آن كه هر كس بخواهد به سوى يرورد كار خود راهى بيابد). 
4 بكو ياداشى كه از شما خواسته ام به سود شما است. و اجر من بر كسى جز برخدا نيست'). 


١".«اى‏ مردم من رسالتى را كه از جانب خدا بر عهده داشتم ابلاغ كردم و شما را يند دادم ولى شما ناصحان را دوست نمى 


داريد). 


١‏ بيامبرى از خودتان به سوى شما آمد» رنج هاى شما براى او كران استء بر سعادت شما علاقمند و به مؤمنان رؤوف و 


مهربان است). 
".ملت خود را سبكك عقل شمرد. و آنان نيز از او بيروى كردند. آنان كروه فاسق و بيرون از اطاعت خدا بودند). 
»اريس تعمتك شاف عدا نراابه ناف.قاشعه باشيد شاد رستكار شوند): 


*7.«از مخالفت خدا ببرهيزيد تا رستكار شويد خدايى كه شما را به آنجه كه مى دانيد مدد داده استء شماها را به وسيله مال و 


فرزند» و باغ ها و جشمه ها كمك نموده است). 


0ب ياد آوريد كه شما را جانشين قوم عاد نمود» ودر زمين جاى دادء در سرزمين هاى هموار آن كاخ ها مى سازيد؛ واز 


كوه ها براى خود منزل مى سازيد» يس نعمت هاى خدا را به ياد آوريد» در زمين فساد نكنيد). 


شماها را يادشاهان زمين قرار داد). 


ص :58:4 


/.«به ياد آوريد نعمت هاى خدا را آن كاه كه كروهى دست تعدى به سوى شما دراز كردند و خدا دست آنان را كوتاه 


ساخت)». 
.ى مؤمنان اجر و ثواب صدقات خود را با منت كذاردن و اذيت نمودن باطل نسازيد). 


9اى قوم! مخالفت شما با من سبب نشود كه به عذابى مانند عذاب قوم نوح و هود و صالح كرفتار شويد» و سركذشت قوم 
لوط از شما دور نيست)». 


كو در زمين كردن كنيد تا ببينيد سرانجام تكذيب كنند كان جكونه بوده است). 
”.ددر زمين شتير كشك و سرانجام تكذيب كنند كان را يتكريد). 


"لاما موسى را با دلايل روشن خود برانكيختيم تا قوم خود را از تاريكى ها به روشنى وارد سازد» و روزهاى خدا (اعم از 


نقمت و نعمت) را يادآورى كندء و در اين يادآورى براى افراد بردبار و سياسكزار نشانه هاى هدايت است). 

“.ادر ميان هر ملتى بيامبرى برانكيختيم (تا به آنان بككويند) خدا را ببرستيد واز يرستش بت ها (غير خدا) بيرهيزيدا. 
".از بيامبران بيشين ببرس آيا جز يرستش خداى رحمانء به يرستش خدايان ديكر دستور داده بوديم؟. 

دين نزد خدا اسلام است)». 

ع”.راز آن ترسيدم كه به من بككويى جرا در ميان بنى اسرائيل تفرقه افكندى و مراقب سفارش من نشدى؟). 


/«همكى به ريسمان خدا جنكك بزنيد» واز هم جدا نشويد» نعمت هاى خدا را در حق خود به ياد آوريد, آنككاه كه دشمنان 
يكديكر بوديد» قلب هاى شما را به هم الفت داد و در يرتو نعمت خدا برادر يكديكر شديد, و بر لب كودال آتش بوديد كه 
كماترا از آن'تجات ذاف و نمدا آبات خؤه راجنة نيان ميكند نا هدايت شود ناز آنا نناشيد كه كروه كروه شدند سن 


از آمدن دلايل روشن. راه اختلاف بيبش كرفتند براى آنها عذاب بزركى است». 


8.«خدا و رسول اورا اطاعت كنيد و با هم نزاع و جدال نكنيد» كه در نتيجه ضعيف كرديده؛ و نفوذ كلام وقدرت شما از 


دست مى رود و يايدارى كنيد كه خدا صابيران را دوست دارد). 


5٠١ : ص‎ 


بررسى و تفسير آيات 


اشاره 


اكر همه انسان هاى روى زمين افراد منطقى و بيراسته از انكيزه هاى باطل بودند» برهان و نصيحت و انذار» در دعوت و هدايت 
آنان كافى بودء و ييامبران در تبليغ خود براين اهرم ها تكيه كرده و به امور ديككر نياز نداشتند. ولى در ميان مردم اكثريت قابل 
ملاحظه اى وجود داشته كه در برابر براهين و منطق ييامبران شكست مى خوردند» ولى تسليم حق نمى شدند» وحتى دست به 
كارشكنى و سنكك اندازى نيز مى زدند. ازاين جهت بايد ييامبران الهى از روح نيرومند, و اراده قوى واستوار» و صبر و 
البشاية وائكه بيو معد اده جاور دقان كلتم فاك تين لقان رضحو تكركه واوقالت حويقن را شيل ساوفت | كرون 
لازم است با مراجعه به آيات قرآنء» خصوصيات روحى و ويزكى هاى رفتار ييامبران را در راه تبليغ مورد بررسى قرار دهيم» و 


ببينيم آنان در مسير تبليغ و ايفاى رسالت خويش با مخالفان و ييروان خود جككونه» رفتار مى كردند؟ 
أ. صبر و استقامت در برابر مشكلات 


صبر و بردبارى بر خلاف آنجه كه دشمنان شرايع الهى و به ويزه اسلام براى آن معنى باطلى تراشيده اند يكى از ابزارهاى 
مهمى است كه بايد مبلغان الهى و ناصحان بشرى به آن مجهز باشند. تفسير صبر به تو سرى خوردن و سكوت در مقابل ظالم و 
ستمكر معنى باطلى است كه براى آن تراشيده شده تا اين شيوه اخلاقى را در انظار» بد و ناشايست جلوه دهد. در حالى كه 
حقيقت صبر همان استقامت و تحمل رنج براى دست يافتن به اهداف و آرمان هاى متعالى است,ء و انسان بدون يكك جنين 


شيوهء به آرمان هاى بلند دست 


١١ : ص‎ 


نمى يابد, و لذا در آيات جهاد روى عنصر صبر تكيه مى شود, و يكك فرد مجاهد بدون استمداد از آن نمى تواند بر دشمن 
بيروز كرددء سرباز سست اراده و كم استقامت در همان لحظات نخست فرار را بر قرار بر مى كزيند» و سنكر را به دشمن 
تحويل مى دهد. براى اين كه روشن شود جكونه ييامبران براى ايفاى رسالت الهى خويش از اهرم صبر بهره مى كرفتند» آياتى 


را يادآور مى شويم: 

وقد كَذَبَك وشل وق تلك قضهووا على ما كذيوا وأوذوا عقى أناقه تطعا )دكا 

«ييامبرانى بيش از تو تكذيب شدند. آنها در برابر تكذيب مخالفان استقامت ورزيدندء تااين كه نصرت ما فرا رسيد). 
خداوند به ييامبر كرامى توصيه مى كند كه بسان ييامبران اولوا العزم در طريق تبليغ استقامت ورزد. جنان كه مى فرمايد: 
(فَاصْبر كما مق أولوا الم مِنَ الّسْلٍ وَلا تَستغجل لَهُمْ...)10). 


در اهميت اين ابزار كافى است كه در قرآن مجيد بيامبر اكرم شخصاً نوزده بار به صبر توصيه شده است. بنابر اين نبايد از 


نه تنها خود يبامبران از اين ابزار بهره مى كرفتندء بلكه به ييروان خود نيز دستور صبر و بردبارى مى دادندء تا آنجا كه موسى 
بخ عمران اشكارايه ببرواة خرف كويلة ان غير كبك ركر مي اباش قي بالله و اطوووال)ل#قرو كوا ووش ور ابتك 


صبر به معنى استقامت است نه تحمل زورهء اين است كه 
ص : 51١١‏ 


]١[-١‏ انعام/5م. 
9-[؟] اخقاق رود 


بت زم اعراق /4 


در دعوت به صبر مسئله مرزبانى نيز كه بدون استقامت ممكن نيست مطرح شده است جنان كه مى فرمايد: 
(يا أَبَا الّذِينَ آمنُوا اصيدَوا وَصَابرُوا ورابطوا...)(1). 

ودر آيه ديكر مى فرمايد: 

(..وَإنْ تَصْبِرُوا وَ تقُوا إن ذلك من عَْم الأُور)(5). 

«اكر بردبارى به خرج دهيد و از تجاوز بيرهيزيد؛ اين از كارهايى است كه در كرو اراده استوار است»). 

و همجنين آيات ديككر كه در باره دعوت بيروان بيامبر به صبر وارد شده است. 


؟. صراحت و قاطعيت 


از ويزكى هاى رهبران الهى صراحت و قاطعيت است. اين دو خصلت در رهبران بشرى كمتر ديده مى شودء آنان در اعلام 
مواضع اهداف خود غالباً از روش بنهان كارى بهره مى كيرندء وصراحت و قاطعيت در مواضع و اهداف رااز موانع بيروزى 
خووابه شمان ميخ 1 ووؤلك: ولى فر ووش بباميراق ووهبران يرركك الهى ضراحت :دن كفتار و قاطعيت دن عمل 31 اصول سياست 
آنان به شمار مى رودء آنان با صراحت و قاطعيت» آرمانهاى الهى و برنامه هاى سماوى خود را اعلان كرده و آماده شنيدن 


البته در مسائل نظامى كاملا محتاطانه برخورد كرده و اصل ينهان كارى را رعايت مى نمودند» ولى سخن ما در طرح اهداف 
كلى و اعلان مواضع اصولى 


ص : 517 


.5٠١/نارمع آل‎ ]١[- 
؟-[1] آل عمران/182.‎ 


قدو انق مو زا عبر حقو اليك كانا 4 وسالهه الب حوري رانف تيوه لايك يدظة موتعت و اين كك ان د 
خداى جهان نيستء همككى به اتفاق كلمه و با صراحت هرجه تمام تر مى كفتند: 


(...أَعْبدُوا اللَهَ ما لَكم مِنْ إله غَيرهُ...) . 


قرآن درباره برنامه كلى ييامبران جنين مى فرمايد: 


كط 


(وَلَقَدُ بعتا فى كل 


أكه وَشولة أن اغْبدّوا الله وَاخعهوا الطاغورت..) 201 


«ما براى هر امّت و اجتماعى بيامبرى ارسال كرديم و همككى مى كفتند: خدا را ببرستيد و از يرستش بت اجتناب ورزيدا. 


جه صراحت و قا ب بالاتر ازا ين كه مو وهارون در برابر فرعون قرار كرفتند و هدف رسالت خود راجنين بيان دنك: 
سس سى سين 


و2 


لوطا فل تهنا ل إشرائيل ولا ديه كذ جئْناكك بآيّهِ مِنْ رَبك وَالسَلامُ عَلى مَنِ ال الوُدى:...)(). 


«بنى اسرائيل را از قيد و بند آزاد ساز» و آنان را شكنجه مكن. ما با معجزه اى از طرف يرورد كار به سوى تو آمده ايم» و درود 


بر يبروان هدايتء به ما وحى شده است كه عذاب الهى بر تكذيب كنند كان آيين خدا و روى كردانان از برنامه هاى الهى 


است)». 


اين آيات مربوط به صراحت در كفتار» و اعلان مواضع و اهداف استء در مورد عمل و تحقق بخشيدن به اهداف و برنامه هاء 
كاملا قاطع 


51١5 : ص‎ 


]١1[1-١‏ سوره اعراف/وة عت *الاوة1, 


1-[1] نحل /6". 
# [م] طه/لاع_ارع. 


بودند. مثلاً- آنككاه كه ابراهيم مصلحت مى بيند كه بتخانه عظيم بابل را به صورت تل بزركى از جوبء در آورد و به بت 
برستان عملا ثابت كند كه آنها مبدأ كارى نيستند با قاطعيت تمام تصميم مى كيرد كه به اين كار جامه عمل بيوشاند» حتى 


تصميم خود را به برخى از آنان كوشزد كرده و مى فرمايد: 
(وَثَالَهِ لأكيدنّ أَصْنامكم بَعْدَ أنْ تُوَلُوا مُدْبرِينَ) (1). 
«به خدا سوكند آنكاه كه از شهر بيرون رويد در مورد بت هاى شما تصميم مى كيرم). 


البته معنى قاطعيت» استبداد در رأى نيستء و اين دو مطلب از دو مقوله اند. استبداد» خود رأيى و خود محورى است و مستبد 
نه تنها مشاوره نمى كند بلكه؛ مشاوره را براى خود نقص مى يندارد» در حالى كه قاطعيت با مشاوره كمال هماهنكّى دارد 
وآن اين كه هركاه مطلب از همان لحظات نخست روشن باشد و يا يس از مشاوره با اهل فن» جوانب امر روشن كردد در 
اعلان و اجراى آن ترديد به خود راه ندهد, و با قاطعيت كامل وارد كار شود و موانع احتمالى را با تكيه به قدرت الهى ناديده 


بككيرد. قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: 

(..وَشْاوِرْهُمْ فى الأمر ذا عَرَعْكٌ قت وكَلْ عَلَى الله...)(0. 

ابا آنان به مشاوره بيرداز و هر موقع تصميم كرفتى بر خدا تكيه كن». 
". سازش نايذيرى در اصول 


يكى از ويث كى هاى رهبران الهى اين است كه هركز در اصول و اهداف كلى با دشمنء معامله نمى كردند و هركز حاضر نمى 


51١6: ص‎ 


]١[-١‏ انبياء //ا. 


؟-[1] آل عمران/184. 


نحوى از انحاء خدشه دار شود. اين همان خصيصه سازش نايذيرى در مقابل دعوت به جشم يوشى از اصول است. 


د وؤند كى سامير كرا ابن مسثلة بهضويى روشق استه قريقن از او دغوت كردقد كه امير خداياك آثان واغبادت كنده نا 
آنان نيز خداى ييامبر را عبادت نمايند» قبول يكك جنين يبشنهاد» يكك نوع عدول از اصول مكتب به شمار مى رفت و به همين 


(لا أَعْبَدٌ ما تَعْيْدَونَ)(1). 
ابن هشام در سيره خود مى نويسد: كروهى از مردم طائف آمدند تا با ييامبر كرامى از در صلح وارد شوند» مشروط براين كه 


اموق 131 عاشيد: 
١‏ ثماز تكرارتل, 

". ربا بخورنك. 

*. عمل جنسى مطلقاً مباح باشد. 

؟. بتكده آنان يكك سال يا بيشتر بر يا باشد تا زنان آنان».آنها را عبادت كنند. 


بيكك جنين صلح و آشتى يذيرى عدول از اصولى بود كه ييامبر براى تبليغ و تحكيم آنها بر انكّيخته شده بود ازاين جهت 
ييامبر همه اين شرايط را رد كرد» و در رد برخى ازاين مواد آيه اى از قرآن تلاوت فرمود تا به آنان بفهماند كه اين مواد 
مخالف برنامه هاى قطعى مكتبء و آرمان هاى رسالت او است و سازش در مورد آنها يذيرفته نيست. 


5١8 : ص‎ 


]١[1- ١‏ كافرون/1. 


در مورد ربا فرمود: 

نيا نكا الدية انقوا اتقو الهاو ذوواها وك مك النرو ابن نك 

درباره زنا فرمود: 

(وله تقدتوا لزنا نه كان تاحقة وياد سَبيلا) 2 

ودرباره نماز فرمود:«لا خَيْرَ فى دين لا صَلاءَ مَعَها آيينى كه در آن نماز نباشد سودى ندارد).0) 


بنابر اين مقصود از سازش نايذيرى» حفظ اصول و قوانين اساسى مكتب و عدم عدول از آنها است و كرنه با حفظ اصولء 
كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) در غزوه حديبته كذشت هايى از خود نشان داد كه كاملا بى سابقه بود. 


على (عليه السلام) در آغاز صلح نامه نوشت: «بسم الله الرّحمن الرَّحيم : هذا ما اصطلح عليه محمّد رسول الله (صلى الله عليه 
وآله وسلم)». طرف صاح كه عمرو بن سهيل بود اعتراض كرد كه ما رحمان را نمى شناسيم. بنويسد«بسمكك اللهماو نيز تو را 
رسول خدا نمى دانيم؛ يس كلمه «رسول اللّه؛ را از كنار نامتان برداريد. 


بيامبر همه را يذيرفت و حتى حاضر شد كه همان سال از حديبيه به مدينه باز كردد. و سال ديكر براى انجام مراسم عمره به 
مكه بيايد.() 


عدول از جنين امورى كه برنامه هاى اصولى و قوانين اساس مكتب را 
ص :5117 


١‏ بقره///17. 


1 ار 





]١[ 
]"[ 
.068 سيره ابن هشام؛ ج ؟2 ص 67ه_‎ ]'[ 
[؟]‎ 


ع8 بحار» ج 5١‏ ص وغيره. 


خدشه دار نمى سازد, انعطافى است كه در مواقع خاص كه مصلحت برتر آن را ايجاب مى كندء از شرايط يكك رهبر هوشيار و 


موقعيت شناس است. 
اكنون نظرى به زندكانى ييامبران بيشين مى افكنيم» و سازش نايذيرى آنان را در حفظ اصول از زبانشان بشنويم: 


حضرت هود آنككاه كه ملت وى ازاو روى كردان شدند وحتى او را متهم كردند كه مورد خشم خخدايان آنان قرار كرفته 
است» تصميم كرفت كه رابطه خود را به كلى از آنان قطع كند» وجنين كفت: 


و 
2 عه مي 


(...إنى أَشْهِدٌ الله وَاشْهَدُوا أنى برىءٌ ممما تَشْركونٌَ* مِنْ دُونِهِ فكيدُونى جَمِيعاً ثم لا تنْظِرُون) .)١(‏ 


«من خدا را كواه مى كيرم و شما نيز شاهد باشيد. من جز خداى يكتا از خدايان شما برى هستمء آنجه مى توانيد انجام دهيد و 
مهلت ندهيد). 


شعيب آنككاه كه تهديد شد اكر آيين بت يرستى را نيذيرد از شهر بيرون خواهد شد در ياسخ جنين كفت: 
(قد افْتَرَيْنا عَلَى الله كذباً إِنْ عُذّنا فى ملتكم بَعْدَ إذ نيجنا الله منْها وَ ما يَكون لنا أنْ تَعُودَ فيها...) (5). 
«اكر ما به طريقه شما بر كرديم يس از آن كه خدا ما رااز آن نجات داد, به خدا دروغ بسته ايم). 


دراين جا لازم است يادآور شويم كه اكر جه تمام ييامبران از اهرم هاى ظاهرى و اسباب عادى مانند: صبر و بردبارى» و 
دعوت بيروان به شكيبايى» و قاطعيت در تصميم كيرى و عملء و آشتى نايذيرى درباره اصول مكتب» 


ص :518 


.مهم_هع/دوه]١[-١‎ 


[؟] اعراف/18/. 


بهره مى كرفتندء اما در همه حالا-ت توجه كامل داشتند كه ريشه تأثير اين عوامل» در كرو اراده حق تعالى است و هرجه در 
جهان مى كذرد بايد از اراده او سرجشمه بككيرد» ازاين جهت عامل مهمى در زندكى آنان خودنمايى مى كند كه هم اكنون 
يادآور مى شويم. 

. توكل بر خداوند 

مقصود از توكلء, واككذارى كارها به خدا است البته نه به اين معنا كه جهان اسباب و مسببات را ناديده بككيريم و بيوسته در 
انتظار اين باشيم كه دستى از غيب بيرون آيدء و كارى را صورت دهاء زيرا توكل به اين معنا بر خالاف سنت حكيمانه خدا 
استء اراده حكيمانه او بر اين تعلق كرفته است كه حوادث مادى و فيوض معنوى از طريق اسباب وعلل ويزه تحقق يابند؛ و 
ناديده كرفتن اين حلقه ها بر خلاف مشيت او استء از اين جهت بايد يكك فرد كوشا درهاى اسباب و علل ظاهرى را به خوبى 
بزند» واز آن درها وارد شود. ولى در عين حال بداند كه اين اسباب يكك رشته امور و ابسته به اراده حق» بيش نيستند» وجه 
بسا اين اسباب از كار بيفتند و يا انسان در تشخيص اسباب دجار اشتباه شود و يا در مقابل اين اسباب, موانعى ظاهر شود. به 
خاطر يكك جنين زمينه هاى واقعى بايد كار را به خدا بسيارد كه اين اسباب در يرتو مشيت حكيمانه خداء او را به هدف 


سا 


ازاين جهت بيامبران يس از تمسكك به اسباب و علل طبيعى و عادى و يا اعمال قاطعيت و ابراز سازش نايذيرى» سرانجام به 
عدا توكل تموقه و أن راسككة زيريق آسيات ثلقى مى كرققد كدير ياي 31 سكن ووييق هن تواقد تاكن كند و ميقا اثر 


باشد. اينكك دراين مورد آياتى را يادآور مى شويم: 
.١‏ نوح آنككاه كه آيات الهى را كوشزد قوم خود كرد واز آنان احساس كبر 


51١9: ص‎ 


و زوق كردائق نمودو آ كاه شد كه آنان در صدد حيله و خدعه هستند جنين كفت: 


(يا قوم إِنْ كان كبر عَلَيِكمْ مَقاِى وَتَذْكيرى بآيات الله فعَلَى الله توكلتٌ فَأَجمِعُوا أشركم وَشْرَكاءكم ثم لا يكن أمركع عَليِك: 
عْمَهَ ثم اقُضُوا إِلَىَ ولا تُنْظِوُونِ)(1). 


«اى مردم هركاه مقام و يادآورى هاى من به آيات الهى» براى شما قابل تحمل نيست» قدرت خود و شركاى خود را كرد 
آوريدء تا كارتان براى شما ينهان نباشد آنككاه به زندكى من يايان بخشيد و مهلت ندهيد(ولى اين كار را نمى توانيد انجام 


دهيد)). 


؟. اين نه تنها منطق نوح بودء بلكه شيوه تمام رسولان الهى توكل بر خدا بوده استء آنككاه كه قرآن درباره رسولان اعزام شده 
به سوى قوم نوح وعاد و ثمود و ملت هاى يس از آنان» سخن مى كويدء يادآور مى شود كه ملت هاء آنان را تكذيب كردندء 
و به بهانه اين كه يبامبران» آنها را از راه هاى نياكان باز مى دارند» روى بركردانيدند» در اين موقع يبامبران يس از به كار 


انداختن تمام ابزارهاى تبليغى» توكل بر خدا را بيش كرفته و كفتند: 
(وَما لنا ألا تتوَكلّ عَلَّى الْلّهِ وَقَدْ هدانا سملنا وَلَنَصْبَنٌ عَلى ما آدْبْتمُونا وَعَلَى اللَهِ فلي كل الْمْتَوَكلُونٌ) .(7) 


«جرا ما بر خدا توكل نكنيم در حالى كه ما را به راه هاى خودمان هدايت كرده و ما در برابر آزارهاى شما استقامت ميورزيم و 
مت وكلان بر خدا تكيه كنند). 


55١: ص‎ 


1-1 يونس الا 
؟-[1] ابراهيم/١١/‏ مسئله توكل بر خدا در طريق تبليغ درباره يفير اك دوك ليد وارد شده است به سوره هاى :هود/26 وال 
يوسف الا اعراف /4 مراجعه شود. خداوند بزركك بيامبر اسلام را در نه آيه دستور مى دهد كه به خدا توكل كند به سوره 


هاى: آل عمران/189.» نساء/١لى‏ انفال/١2:‏ هود/177., فرقان//8) شعراء//1١7»‏ نمل/20/9 احزاب "او مراجعه شود. 


ه. تبليغ رسالت براى خدا 


يكى از شيوه هاى يبامبران در راه تبليغ اين بود كه يبوسته مى كفتند ما اجر و ياداشى نمى خواهيم و اجر و مزد ما با خدا است 
ودر حقيقت منطق يكايكك ييامبران اين جمله بود: 


(وَما أسألكم عَلَبْهِ مِنْ أخر إِنْ أخرى إلا عَلى رَبّ العالَمِينَ) (1). 
«من ياداشى نمى خواهم» ياداش من بر خدا است)». 


و قرآن اين منطق را در سوره شعراء از يبامبرانى مانند: نوح (119) هود »)١178(‏ صالح (158), لوط (198)؛ شعيب (180)» نقل 
مى كند. 


اين شعار آنجنان در ميان ملت ها معروف بود كه حتى زمانى كه فرستاد كان مسيح وارد انطاكيه شدند وحبيب بن نجار به آنان 
ايمان آورد او رو به مردم كرد و كفت: 
(انَعُوا مَنْ لا يَشكلكغ أخراً وَهُمْ مُهْتَدُونَ)(1). 


ران كنات “5ن اما مزه فى الو رهد قط كانيد برو كتيده 


اغيو ل الكروة بيامبران در اين راه انكيزه الهى و اطاعت فرمان خخدا استء در اين صورت اكر هم اجر و ياداشى بر اين اطاعت 


كذشته از اين هيج انسانى» هرجه هم انسان والايى باشيد هر كاه كازق رابراف عدا اضورت وهد: مسعدق ياذاكن نسة ديرا 


هستى و تمام متعلقات وى ملكك خدا است و از خود جيزى ندارد كه آن را در راه خدا صرف كند واكر 
ص : 53١‏ 


1-ا| 1] شعر اا 


؟-5[1؟] يس/١1.‏ 


هم بر اعمال نيكك ياداش مقرر شده است از باب لطف و تفضل الهى است. 
آرى شعان يباهير كرام ماتتك ديكر بباميران شعار : 
(...ما أُشألكع عَلَيِهِ مِنْ أخر وَ ما أنَا مِنَ المُتَكلفِينَ) (1). 


«من براى ابلاغ رسالت خود مزد نمى خواهم و شما را به زحمت نمى افكنم» بود ولى در عين حال درباره مزد رسالت او سه 
آيه ديككر هست كه به كونه اى مفسر يكديكر مى باشند. 

١.در‏ آيه اى «دوستى خويشاوندان خود) را ياداش تبليغ رسالت خود معرفى كرده و مى فرمايد: 

(كنْ لا أَألكم عَلَِهِ أخراً إلآ المودّة فى الْقُربى...) (0. 

«من ياداشى جز دوستى با خاندان خود از شما نمى خواهم). 

اقو ايه ديكز هزد وسالك رودا رافيابى ند كان ممق بسو هذا واتسه ومن قرفابل: 


«بككو من از شما ياداشى نمى خواهم جز آن كه هر كس بخواهد به سوى يرورد كار خود راهى بيابدك). 


*. و در آيه سوم يادآور مى شود كه اين دو ياداش كه خواسته شده استهء به ظاهر به نفع او است ولى در حقيقت به نفع خود 


(قَل ما سَأْلتُكم مِنْ أخر فَهُوَ كم إِنْ أخرى إِلاعَلَى اللّه...) (). 
«بككو ياداشى كه از شما خواسته ام به سود شما است. و اجر من بر كسى جز برخدا نيست»). 
ص : 577 


.١/ ص‎ ١1-١ 


وكاك 


ا 

3-[] شورع 
] فرقان//1ه. 
ا 





ع- [ع] سبأ/لاء. 


اكنون از ديد كاه تفسير موضوعىء بايد اين سه آيه را با هم بيوند داد و وحدت و هماهنكى آنها را به دست آورد. 


در اين بيان مى توان كفت: دوستى با خاندان رسالت كمالى است كه سود آن در واقع به خود انسان بر مى كردد زيرا در يرتو 
ارتباط با آنان» از نظر انديشه و عمل تكامل مى يابد» و دوستى با ياكان ياكى آفرينء و با ناياكان ناياكى سزاست. بنابر اين 
مودت فى القربى» هرجند به صورت اجر مطرح شده استء ولى در حقيقت اجر نيستء بلكه كارى است كه سود آن را خود 


افراد مى برند نه ييامبر و نه ذى القربى» مزد و ياداش آن است كه سود آن به ييامبر بر كردد نه به مسلمانان و دوستداران قربى. 


وازجانب ديكر در آيه دوم اجر و ياداش را راه يابى به سوى نخدا قرار داده است وجه راهى جز ارتباط با عترت است كه 


بيوسته با قرآن همراه و قرآن نيزيا آن ملازم مى باشد. 


اينكك هر سه آيه را براى روشن تر شدن مسئله در كنار هم يادآور مى شويم: 


١لا‏ أشألكم عَلَيدِ أخراً إلا المَودّة فى القربى...). 
نا أشألكغ عَلَيهِ مِنْ أخر إلا مَنْ شاءأنْ يَتَخْدٌ إلى رَيّهِ سَبيلا) 


همين طورى كه يادآور شديم واقعيت اين سه آيه به اين امر باز مى كردد كه ييامبر مزدى نخواسته. و تنها براى سعادت مردم 


به مودت قربى» توصيه كرده كه اين تنها راه وصول آنان به سعادت است. 
ودر دعاى ندبه به صورت شيوا اين آيات كرد هم آمده و يكديكر را تفسير كرده اند. 


ص : 577 


#. خير خواهى و دلسوزى ييامبران 


9 اتجناكه الكو وس امير لاسياسياة سرد خخ سق طيها براض الاق وس خر و كن و راتالى لكر قد دهده زاك انين 
حيت همه تامراق انع در كواق واشسد دز را عدابث اميق به كان ع يووند شك وقرسوه كن براق انان مفوسوسى 
نداشتء و زندكى بيامبرانى مانند نوح, ابراهيم » حضرت كليمء مسيح و ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) اين مسثله را 
ثابت مى كند. به خاطر اين اصرار» كاهى مورد شكنجه هاى جانكاهى قرار مى كرفتند. ولى منطق آنان اين بود كه : 


(...با قم لَقَدْ لمكم رسالة رَبّى وَنَصَحْتٌ لَكم وَلكنْ لا تُحِبُونَ الناصِحِينَ) (1). 


«اى مردم من رسالتى را كه از جانب خدا بر عهده داشتم ابلاغ كردم و شما را يند دادم ولى شما ناصحان را دوست نمى 


داريد). 

وبه همين مضمون است آيه هاى ”2و 28 سوره اعراف. 

وحى الهى علاقه بيامبر الهى را به سعادت و خوشبختى مردم جنين بيان مى كند: 

(لقَدْ جاءكم رَسُولٌ مِن أَنْفُسِكمْ عَزِيرٌ عليه ما عم حرِيصٌ عَلَدِكُمْ بالمُؤمنِينَ رؤوْفٌ رَحِيمٌ) 11 


اابيامبرى از خودتان به سوى شما آمدء رنج هاى شما براى او كران استء بر سعادت شما علاقمند و به مؤمنان رؤوف و مهربان 


است)». 


ص : 576 


]١1[-١‏ اعراف/4/. 


؟- [؟] توبه/178. 


ل. استفاده از ابزار هاى صحيح 


ييامبران الهى در طريق تبليغ خود از عقل و خرد مردم بهره مى كرفتند» وبا روشن كردن اذهان آنان» در آنها روح كرايش به 
خدا را زنده مى كردند. در مجموع سيره ييامبران ديده نشده است كه حتى يكك بار از حماقت و بى خردى مردم براى ييشبرد 


اهداف و مقاصد خود. بهره كرفته باشند. 


ولى زقران شرع وغلاقمتدان مناضب و مقامات دقوع براق مشيره مقاضد عوه به هر سو دست مى افكتنك ونس كافى اذ 
مطالب باطل كه خود به آن عقيده ندارند نيز كمكك مى كيرند» در جهان امروز رهبران درس خوانده و روشنى هستند كه بت 
برستى و كاو يرستى را محكوم مى كنندء و آن را يكك نوع سقوط انديشه انسانى مى دانند» اما وقتى به منصب رهبرى دست 
مى يابندء «نهرووار» دور كاو مقدس كشته واز معبود باطل آيين هندو تجليل مى كنند» وقتى اعتراض مى شود كه كاو 
فقدسن» از تقدس» فقط لفظ آن راداردء وجرا تو ماندد ديكر هندوها در عيد كاه مقدس شركت كرده و اطراف كاو م 
جرخى؟ مى كويد: جون توده مردم به آن عقيده دارند» من نه تنها با آن مخالفت نمى كنم, بلكه با آنان همراه و همكام مى 
باشم. 

ودر حقيقت نهروها و كاندى هاء مقام و منصب خود را در كرو ييروى از انديشه هاى عمومى مى دانند وازاين جهت حب 


مقام؛ آنان را به جنين شيوه اى فرا مى خواند. 


ابن مسغلهة كاز كى تذارى فرعوة مغدره | نكاد كدكن ثراتر معطو موتسي هه زاتو كر امد و كام رسو كشقه قزرا ساقت 
مردم بهره كرفت و يادشاهى خود و جشمه هايى را كه از زير قصر او عبور مى كردندء و ثروتى كه در اختيار داشت به رخ 
مردم كشيدء و آن را نشانه حقانيت خود دانست همجنان كه فقر و 


ص : 516 


تهى دستى موسى را نشانه باطل بودن دعوت او بشمار آورد» در حالى كه هيج نوع رابطه منطقى ميان استوارى مكتب و ملكك 
و ثروت» و بيبايكى مكتب و تهى دستى و نداشتن ثروت وجود ندارد. اما جون مردم مصر از نظر فكر و انديشه در درجه يايين 


بودندء او از همين بى مايكى مردم بهره كرفت و اين سخنان بى يايه را بر زبان جارى كرد. 

قرآن » درباره اين روش نايسند فرعون جنين مى فرمايد: 

(َاسْتَحَفٌ قَوْمَهُ فَأطاعُوة إِنّهُْ كانوا قَوْماً فاسِقِينَ) )١(.‏ 

«ملت خود را سبكك عقل شمرد.ء و آنان نيز از او بيروى كردند. آنان كروه فاسق و بيرون از اطاعت خدا بودند). 


سيره نويسانء در باره ييامبر كرامى مى نويسند: فرزند ييامبر به نام ابراهيم در سن هجده ماهككى جشم از جهان يوشيد ييامبر در 
مسجد بود كه خبر احتضار فرزندش به وى رسيدء فوراً وارد خانه شد» فرزند را در آغوش كرفت» نككاهى رقت بار به جهره او 
افكند, اشكك از كوشه جشمان او سرازير شدء واين جمله را كفت: ابراهيم عزيز» دل مى سوزد» جشم مى بارد اما سخنى بر 
خلاءف رضاى حق نمى كويم» در همين حالت بود كه روح ابراهيم از بدن جدا شد و به ابديت ييوست جنازه را به مسجد 
آوردند كه مراسم غسل و تكفين و تدفين را انجام دهند؛ در اين لحظات آفتاب كرفت, در اين هنكام مردم تصور كردند كه 
به خاطر عظمت مصيبت بيامبر آفتاب نيز كرفته است» يكك جنين انديشه. به نفع يبامبر بود» ومقام او را در نظر مردم بالا مى 
بردء اما يبامبر كرامى(صلى الله عليه وآله وسلم) منزه از آن است كه از جهل مردم براى ييشبرد مقاصد خود بهره بككيرد» علاوه 


براين» آينده علم و دانش كه يرده از روى روابط يديده ها بر 


ص : 5858 


.068/فرخز]١[-١‎ 


مى دارد. درباره او قضاوت خواهد كرد. در اين جا ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) به خاطر وظيفه وجدانى و الهى؛ 


جريان تجهيز ابراهيم را به تأخير انداخت و بر بالاى منبر رفت و فرمود: 
فإن النفض والتكو ايان من آيات الله لذ ككتنينان عوك اعد ولا لكياء | عدي 
اى مردم آفتاب و ماه نشانه هايى از نشانه هاى خدا هستند (آياتى كه بر طبق سنن و قوانينى كه خدا مقرر داشته است حركت 


مى كنند) و هركز اين دو براى حيات و مركك كسى نمى كيرند» يعنى ميان كرفتكى خورشيد و درككذشت فرزنام ابراهيم 


رابطه اى نيست»ء هر موقع ماه وا فتاب كرفت نماز بخوانيد.(١)‏ 


اين نداى الهى ووجدانى بيامبر» مقام او را در هر زمان بالا مى برد» ومردم بيدار اذعان مى كنند كه او مرد حقيقت بود نه 


4. ياداورى نعمت هاى الهى 


يكى از ويزكّى هاى ييامبران در دعوت به راه توحيد ويرستش خدا و دورى از يرستش غير اوء ياد آورى نعمت هايى است كه 
خدا در اختيار بشر نهاده است زيرا بوستشن اق آن كسئ اسستث كه وصوهد وجيات وازند كى اسان اق جاف: اوسنت وحون حتيات 


هود و صالح تذكراتى دارند كه قرآن يادآور شده است. 
ص : 51717 
-١‏ [1] سيره حلبى؛ ج7ء ص 68" البته اين يكك ضابطه كلى است و هدف اين است كه شيادان از اين حوادث نفع شخصى 


شيطانى برند» ولى اككر موردى دليل قطعى وارد شده كه مثلا شهادت امام معصوم در عالم كون مؤثر بوده است يذيرفته خواهد 


شك. 


هود به قوم خود مى كويد: 

(..قَاذْكرُوا آلاء الله لَعلَكُمْ تُفْحُوقَ) 1١.‏ 

و باز مى فرمايد: 

(وَانَقُوَ] الْنى أَمَدَكمْ بما 000 أَمَدَكمْ أنْعام وَيَنِينَ #وّجَئات وَعَيُون).() 

وار جخا لفك هنا موعورية ا واسعكان تون خيد تى" كنننيا رابيد ا قحة كذ هى وتنك ماده كاف اكه نواه زانيه وسيلة مال 


فرزند» و باغها وجشمه ها كمكك نموده است). 


وصالح يس از آن كه برهان نبوت خود (ناقه ) را به مردم نشان داد» نعمت هاى الهى را به آنان خاطر نشان كرد و فرمود: 


قن 24 


(وَاذكرُوا إذ جَعَلَكُمْ خلفاءَ مِنْ بَعْد عاد وَبَوَأْكم فى الأزض تَتَّحْذْونَ مِنْ سهُولِها قصُورا وََنْحتَونَ الجبال بُيُوتا فاذكرُوا آلاء الله وَ 


- 


لا نموا فى الأزض مفيكية) 01 


«به ياد آوريد كه شما را جانشين قوم عاد نمود» و در زمين جاى داد» در سرزمين هاى هموار آن كاخ ها مى سازيدء واز كوه 


ها براى خود منزل مى سازيد» يس نعمت هاى خدا را به ياد آوريد» در زمين فساد نكنيد). 


يادآورى نعمت هاى الهى يكى از اهرم هاى تبليغى ييامبران بود كه در دو مرحله بر آن تكيه مى كردند: .١‏ مرحله قبل از 
كرويدن مردم به آنان»؟. مرحله يس از كرايش و ايمان مردم» زيرا يس از ايمان» استوارى و يابرجايى در مسير ايمان» همجنان 


نياز به تبليغ و توصيه دارد. وياد 1آورى نعمت هاى الهى نقش 
ص :578 
١-1[١]اعراف/298.‏ 


1ش شري ' 


# ["] اعراف/5/. 


مهمى را مى تواند ايفا نمايد. 

دراين باره» موسى بن عمران و ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) تذكراتى دارند كه يادآور مى شويم: 

١‏ (وَإِذْ قال مُوسى لِقَومِِ يا قوم اذْكرُوا نغمة الل عليكم إِذْ كل فيكم أنيياء وَجَمَلكُمْ مركا 

«يادآور زمانى كه موسى به قوم خود جنين كفت: نعمت هاى خخدا را به يادآوريد كه در ميان شما ييامبرانى برانكيخت و 
شماها را يادشاهان زمين قرار داد). 


نظير اين مضمون در سوره هاى ابراهيم آيه (؟) و بقره آيه (0©) وارد شده است. 


؟. ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) از جانب خدا مأمور مى شود تا براى تثبيت ايمان ياران خودء نعمت هاى الهى را 


يادآور شود جنان كه مى فرمايد: 


(يا أَبّهَا الَّذِينَ آمنُوا اذْكرُوا نِعمت الله عَلَيِكع إِذْ هَمَ قَومٌ أَنْ يَتسطوا إليِكم أَبْدِيَهُعْ فكت أَبْدِيَهُعْ عَنْكم...) .(01) 


«به يادآوريد نعمت هاى خدا را آنكاه كه ككروهى دست تعدى به سوى شما دراز كردند و نخدا دست آنان را كوتاه ساخت». 
نظير اين مضمون در سوره مائدهء آيه (/7) هم آمده است. 


بايد توجه داشت كه يادآورى نعمت و عطايى كه به ديكرى ارزانى مى شود تنها در يكك صورت مى تواند با منت همراه باشد 
وآن يادآورى نعمت هاى خداوند است ولى در مورد كارهاى نيكك كه برخى از افراد براى ديكران انجام مى دهند, منت 


نهادن نه تنها يسنديده نيست بلكه مذموم و نايسند است و لذا 


ص :5594 


.5١/هدئام‎ ]١[-١ 


ا 0003 


ييامبران همه نعمت ها را به خدا نسبت مى دادندء نه به خود, و قرآن از به رخ كشيدن نعمت ها كه موجب اذيت باشد نهى 


كرده است. جنان كه مى فرمايد: 

(يا أنه الْذيت آمنوا لا مبطاوا صَدقاتَكَمْ الم والأخي ول 

«اى مؤمنان اجر و ثواب صدقات خود را با منت ككذاردن و اذيت نمودن باطل نسازيد). 
. يادآورى سركذشت تبهكاران 


اكر بيم هاى اخروىء مايه بيدارى كنهكاران مى شودءيادآورى س ركذشت كنهكاران در اين جهان كه بر اثر نافرمانى كرفتار 
قهر الهى شده اند نيز موجب هدايت و بازكشت به معنويت مى كردد. و يكى از اهداف بزركك قرآن در بيان قصه هاو 
سب ركدشت شاءغيرثك كيرف و ينك اعورى است تا همه اراد متوحعة باشتد كه سرتوشة هواو هوس و طفياة و جاوز در همه 
جا يكى استء واين مسئلهءدر قرآن آياتى رابه خود اختصاص داده كه ما در بيان س ركذشت زند كى يبامبران به آن اشاره 


خواهيم كرد و در اين جا به عنوان نمونه برخى را يادآور مى شويم: 
.١‏ شعيب به قوم خود جنين مى كويد: 
(وَيا قَؤْم لا يَجَرِمَنّكمْ شقاقى أنْ يُصِبِكم مِثْل ما أصاب قَوْمَ نوح أؤ قَومَ هود أؤ قوم صالِح وَما قوم لوط مِنْكمْ يتعيد).(7) 


«ى قوم»مخالفت شما با من سبب نشود كه به عذابى مانند عذاب قوم نوح و هود و صالح كرفتار شويد» و سركذشت قوم لوط 


از شما دور نيست)». 


”. بيامبر كرامى از جانب خدا مأمور شد كه به مردم بككويد: اندكى در زندكى اقوام كذشته بيانديشند وسرانجام زندكى 
تكديت كنند كان يافيران وااز 


نزديكك ببينند» جنان كه مى فرمايد: 

دتل يكوا :ف الأض م الطلدوا كيت كان عافة المكذية) ,3 

و به همين مضمون است آيه 88 از سوره نمل. 

كاهى قرآن به صورت عمومى دستور بررسى زندكانى ملت هاى كذشته را داده و مى فرمايد: 
وا لض فَانْظِدوا كيف كان عاقبه الْمكذّبيق) 803 

«در زمين سير كنيد و سرانجام تكذيب كنندكان را بنكريدا. 


اين نوع تبليغ آنككاه مؤثرتر خواهد بود كه افراد مورد تبليغ از نظر نوع كناه» شبيه كذشتكان باشند كه طبعاً از نظر كيفر 


سر نوشت مشابهى خواهند داشت: 


ونيز يادآور مى شويم كه همين طور كه يادآورى سركذشت تبهكاران؛ مايه بيدارى كروهى مى كرددء يادآورى روزكار 
خوش اقوامى كه بر اثر طاغت زند كى سعاد ثمندانه داشعسد» ثير موجب كرايقن انساتها به سوى هدابت و اطاعت خواهد بود و 


آيه ياد شده در زير كوياى اين مطلب نيز هست. 
(وَلَقَدْ أَْسَلْنا مُوسى بآياتتنا أَنْ أخرخ قَوْمَك مِنّ الظلمات إِلَى النُوروَدَكرْهُمْ بِأيَام الله إن نى ذلك لآيات لكل صَبَارشَكور) .90 


«ما موسى را با دلايل روشن خود برانكّيختيم تا قوم خود رااز تاريكى ها به روشنى وارد سازد» و روزهاى خدا (اعم از نقمت 
وثعمث) را يادآورئ كنده و ذر ياد آورى برائ اقراد بردذبار و سياسكرار نشانه هاى هذايتث استث):(22) 


801 


.1١/ماعنا‎ ]1[1-١ 
بحل رع‎ ] 01-7 
./ ابراهيم‎ ]"[ -* 
ع [؟] ايام الله روزهايى است كه به نوعى بيانكر حوادثى است كه مظاهر صفات جمال و جلالل الهى مى باشد و قهر يا‎ 


رحمت خدا را به روشنى نشان مى دهند. 


.١‏ دعوت به آيين واحد 

عنصر وحدت و يكانكّى در منطق ييامبران براى خود جلوه هاى فراوانى دارد كه مى توان به كونه ياد شده در زير بيان كرد: 
.١‏ تمام ييامبران براى بسط كلمه توحيد برانكيخته شده و قرآن به اين حقيقت تصريح كرده مى فرمايد: 

كه وقول أن اعدو الله والجتشوا الطاخركب. 111:0 

«در ميان هر ملتى ييامبرى برانكيختيم(تا به آنان بككويند) خدا را ببرستيد واز يرستش بت ها (غير خدا) بيرهيزيدا. 

در ايه ديكر مى فرمايد: 

(وَسْئَلُ مَنْ أَرْسَلنا مِنْ قَتلِك مِنْ رُسُلنا أَجَعَلْنا مِنْ دُونِ الرحمن آلِهَه يَِْدُونَ) (1) 

«از بيامبران بيشين بيرس آيا جز برستش خداى رحمانء به يرستش خدايان ديكر دستور داده بوديم؟». 

منطق يبامبرانى مانند: نوح؛ هود صالح؛ و شعيب همكى اين بود كه (ما كم مِنْ إله غَيرَة) .000 


دعوت نيه خداى يكانة يكن از جلزة هاى توحيد در آيين همه بيامبران اسثء از برخى از آيات استفاده مى شود كه كرايش به 


شود كه آيين توحيدء آيين فطرت است» كروهى را كه از آن جدا 
ص : 577 
]1[-١‏ نحل/8". 


.608/فرخز|]؟[1-١‎ 


*- [5] به سوره اعرافء آيه هاى 09 هع 0/7 0/ رجوع شود. 


شده اند توبيخ نموده و مى فرمايد: 
(وَلا تَكونُوا مِنَ المُشْركينَ* مِنَ الَذِينَ قروا دِينَهُمْ وَكانُوا شيعا كل جرْب بما لَدَيْهِمْ فَرِحُونَ) .211 
از مش ركان مباشيدء آنان كه در دين متفرق كرديده و هر دسته به آنبحه نزد او بود خشنود كرديد). 


. جلوه ديكر از دعوت ييامبران به وحدت و يكانكى, اين بود كه همكى به تبليغ يكك آيين مبعوث شده اند و همكى به يكك 
دين به نام اسلام دعوت كرده اند و اكر تفاوتى هستء تفاوت در شريعت ها و به اصطلاح آبشخورها است و كرنه فيض 


جارى در مجارى وحى به سوى بند كان از نظر و اقعيت يكى است. جنان كه مى فرمايد: 
(إنَّ الذَّينَ عِنْدَ الله الإشلامُ).(5) 


*. يكى ديككر از مظاهر وحدت در دعوت هاى انبيا اين بود كه هر يكك از آنان مردم را به ايمان به بيامبران ديكر دعوت نموده 


اند و بايد همه امت ها به استوارى تمام شرايع ايمان بياورند. جنان كه مى فرمايد: 
(...لا ترق بَيْنَ أحد مِنْهُمْ وَنَحْنٌ لَه 2 


اينها يكك رشته جلوه هاى توحيد است كه در منطق بيامبران ديده مى شود. در كنار اين جلوه هاى وحدت, مسثله توحيد در 


كلمه است كه بيروان خود را به آن سفارش مى كرهده اندء و به خاطر اهميتى كه دارد» آن را مستقلاً مورد بحث قرار مى دهيم. 
ص : 577 
0 رشن 


؟-1"] آل عمران/19. 
*-["] آل عمران/. 


.١‏ وحدت و يكانكى امت 


جاى شكك نيست كه آب هاى ضعيف و باريكك, كارساز نيستند؛ ولى آنككاه كه در نقطه اى كرد آمدندء نيروى عظيمى را 
تشكيل مى دهندء نيروهاى انسانى در يكك جامعه نيز همين حكم را دارند» و به همين جهت تمام داعيان ومصلحان جهان؛ 
طرفدار وحدت كلمه بوده و بيوسته از تفرقه افكنى نكوهش مى كردند. اين مطلب در منطق تمام بيامبران به نوعى جلوه كر 
است از باب نمونه مى توان برخورد هارون با قوم خود را يادآور شد. آنككاه كه در غياب موسى كروهى ازجاده توحيد 
منحرف شده و راه شركك را در بيش كرفتتدء او با اين كه به شدت ناراحت بود اما با اين مسثله برخورد بسيار ملايمى داشت» 
وحفظ وحدت كلمه و يرهيز از ظهور خلاف و شقاق را بر اعمال خشونت در برابر منحرفان ترجيح داد» تا موسى بن عمران از 
ميقات باز كردد و هر نحوى مصلحت بداند اقدام كند. 


وقتى موسى به وى اعتراض كرد كه جرا آنان را ازاين كار زشت به عنف و شدت باز نداشتى در ياسخ جنين كفت: 
(...إِنى حَشِيتٌ أنْ تقول فَرَقْتٌ بَِنَ بَنى إشرائيل وَلَمْ تَوقبِ قَولِى).(1) 


«از آن ترسيدم كه به من بكُويى جرا در ميان بنى اسرائيل تفرقه افكندى و مراقب سفارش من نشدى؟). 


اما دعوت به وحدت در زندكى ييامبر اسلام» جلوه خاصى دارد و رسول كرامى در اين راه كامهايى برداشت كه يادآور مى 


نخست ميان اوس و خزرج تفاهم و دوستى ايجاد كرد. آنكاه ميان مهاجران و انصار ييمان اخوت و برادرى بست,. وحى الهى 
به اين هم اكتفا 


عن ع0 


]1[-١‏ طه/؟؟. 


نكرد بلكه همه جامعه با ايمان را برادر خواند و فرمود: 
0خ طون حوفي انق 
آنككاه به عنوان يكك برنامه كلى به جامعه با ايمان جنين خطاب كرد: 


(واغتص موا بحل اللّهِ جميعاً وَلا تََرَُوا وَاذكرُوا : نعمت الله عَليكمْ إذْكتم أغداء كَالْفَ : ين قُلوبكة فَأَضْ متم ينغمته إخواناً وَكنتم 
عَلى شَفا مره مِتَالنا نفل كم مها كذلك , ين الله َكُمْ آياته لَعَلّكعْ تَهْتَدُونَ) .(0 


«همكى به ريسمان خدا جنكك بزنيد» وازهم جدا نشويد, نعمت هاى خدا را در حق خود به ياد آوريدء آنككاه كه دشمنان 
يكديكر بوديدء قلب هاى شما را به هم الفت داد و در يرتو نعمت خدا برادر يكديكر شديد, و بر لب كودال آتش بوديد كه 


شما رااز آن نجات داد» و خدا آيات خود را جنين بيان مى كند تا هدايت شويد). 
( وَلا تَكوتُوا كَالَذِينَ تَمَوَقُوا وَاختََهُوا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْيِناتُ وَأولئكك لَهُمْ عَذابٌ عَظِيم) .0 
او اق آثان تاشيد كه كروة كروه شدثك:و + يس از آمدن دلايل روشن.ء راه اختلاف بيش كرفتند براى اتياغذاب بزو كن اسك 


امد ب يي لا ار ولا 


از جاه شور اين جهانء بر حبل قرآن زن تو دست * كاى يبوسف» آخر بهر توست اين حبل در جاه مده 
ص : 51760 
]١[-١‏ حجرات/١٠.‏ 


# [] آل عمران/8١١.‏ 


قرآن در آية:دبكر من فرمايل: 


ل 


(وَأْطِيعُوا الله وَرَسُولَهُ ولا تَنارَعُوا فَتَفْشَلوا وَنَذّهَبَ ربكم وَاصْبِرُوا إِنَّ اللهَ م الصَابِرينَ) .(1) 


«خدا و رسول او را اطاعت كنيد و با هم نزاع نكنيد؛ كه در نتيجه ضعيف كرديده؛ و نفوذ كلام وقدرت شما از دست مى 


رود» و يايدارى كنيدء كه خدا صابران را دوست دارد). 


با توجه به اهميت وحدت واخوتء. ييامبر كرامى عنايت عجيبى به وحدت نشان داده كه ياداورى نمونه هايى از آن» سازنده 


خواهد بود اينكك نمونه هايى را يادآاور مى شويم. 


.١‏ در جنكك با قبيله «بنى المصطلق» يس از بيروزى مسلمانان بر مش ركان. ميان دو نفر از مهاجر و انصارى دركيرى لفظى رخ 
داد. اين دو نفر به شيوه عصر جاهلىء قبيله خود را به كمكك خويش طلبيدند. نداى تفرقه افكنى آنان» آن هم در سرزمين 
دشمن شكست خوردهءبه كوش ييامبر (صلى الله عليه وآله وسلم) رسيد و فوق العاده او را متأثر ساخت. ييامبر (صلى الله عليه 
وآله وسلم) فرمود: به اين نداهاى خميثانه اعتنا نكنيد» اين ها شعار جاهلى است. آنككاه براى زدودن انديشه تلخ كروه كرايى أو 
مغز آنان» در همان لحظه كه نيمروز كرم بود» فرمان حركت داده يس از طى يكك مسافت طولا-نى كه كاملاً بى سابقه بود 
فرمان فرود صادر شدء و از فرط خستكى همه را خواب ربود. به كونه اى كه يس از بيدارىء ازآن حادثه تلخ جيزى, جز به 


صورت كم رنكك در خاطره ها وجود نداشتء و بيامبر با اين تدبير بار ديككر وحدت اسلامى را تحكيم نمود.(1) 


وين 


]١[-١‏ انفال/ع2؟. 


]١[ -7‏ سيره ابن هشام» ج22 ص اران 


كر صر ل ريك ل ل لور را 
بيرون مسجد بيامبر دور هم حلقه زده بودند و كل مى 5 كفتند و كل مى شنيدند» يكى از سران يهود ساكن مدينه به نام «شاس» 
از ديدن اين منظره سخت ناراحت شد. يكك جوان يهودى را تحريكك كرد كه وارد حلقه آنان شود و با تجديد خاطره هاى تلخ 
جنكك هاى دو قبيله در عصر جاهليت» تخم نفاق در ميان آنان بيفشاند» آن جوان يهودى نقش خود را به خوبى ايفا كرد. به 
كونه اى كه در يايان همان جلسه؛ كار به مشاجره و نزاع كشيدء و جوانان هر دو كروه دست به قبضه شمشير بردند و نزديكك 


بود كه د ركيريئ آغاز شود. وقتى ييامبر از ماجرا 1 كاه شد ختود را به ميان آنان وسائد و با ندائ بلند كفت: 


«الله الله بدو الجاهليه وَأَنَا بين أَظْهُركُمْ بَعَدَ أَنْ هَداكمُ الله ديام وَأَكْرَمَكَمْ به وَقَطعْ + به عَتَكمْ أَمْرَ الجاهليه وَاسءً سكلفل كم م 
الكفر وَأَلّفَ بهِ بن فُلوبكم». 


«شما را به خدا! شما را به خد!! آيا با اين كه من در ميان شما هستمء ادعاهاى جاهليت را زنده مى كنيد در حالى كه خدا شما 
را به وسيله اسلام هدايت كردء و كرامى داشت و روابط عصر جاهليت را كسست و شما را از كفر نجات داد, و دلهايتان را به 
هم نزديكك ساخت).(١)‏ 


اين نه تنها ييامبر بزركك اسلام بود كه در راه وحدتء كام هاى بلندى برداشت و با كوشش بى دريغ» عوامل تفرقه را درهم 
شكشك بلكه ب يس از او وصى و جانشين آن حضرت على (عليه السلام) نيز تمام همت و تلاش خود را در اين راه به كار برد. 
و درست در همين راستا بود كه سكوت تلخ (18) ساله را بركزيد تا وحدت جامعه اسلامى را حفظ نمايد. جنان كه مى 


فرمايد: 
«سَأْضصْبِرُ ما لَمْ أَحَفْ على جَماعَتِكة)() . 
«تا زمانى كه حفظ وحدت ايجاب كند» صبر خواهم كردا. 


ص : /570 


]١[-١‏ همان» ج ”2 ص العارة 
"-[؟] نهج البلاغه.» خطبه .١1589‏ 


آن حضرت در خطبه اى جامع» تاريخ امت هاى يبشين را يادآور شده و عوامل يبروزى و شكست آنها را كوشزد كرده واز 
آن جمله از وحدت به عنوان يكى از مهم ترين عوامل يبروزى و از تفرقه به عنوان يكى از مهم ترين عوامل شكست ياد نموده 
است.جنان كه مى فرمايد: 


در تاريخ كذشتكان بنكريد كه جكونه بودند. آنككاه كه افراد» متحد, و خواسته ها هماهنكك,. و دل ها معتدل و دست ها 
يشتيبان يكديكر و شمشيرها كمكك كننده همء و ديده ها عميق و تيز» و اراده ها استوار بود. آيا فرمانروايان زمين نبودند» ولى 
بنكريد كه سرانجام كار آنان به كجا انجاميد» آنكاه كه تشتت كلمه جايكزين وحدت شدء و به كروه هاى مختلف و متخاصم 
يراكنده شدتد: (در ايخ حال) غتداوئد لباس كراصة وا از ثن آثان ييرون كرد و تعمث هاى خود زا از آثان كرفث..و اينكك 


ص :5 


]1[1-١‏ عمان: خطيه ١5١‏ (قاصعة)., 


- مؤثرترين كروه هاى مخالف با بيامبران 

آيات موضوع 

.)1١17/ماعنا()...ًاروُرَغ (وَكذلك جَعَلنا لْكلّ نبي عَدُوَاً شَياطِينَ الإنْس وَالِجِنْ يُوحى بِعْضّهُمْ إلى بَغض رُخْرَفَ الْقَولٍ‎ .١ 
؟ (َما أَرْسَلْنا فى قَويّه ِنْ تير لقال مُْرقُوها إِنَا بما أَوْسِكُم به كافوُونٌ)(سبأ/8.‎ 


*. (وَك ذلك ما أَرْسَلْنا مَنْ فيك فى قَوْرَه مِنْ نَذِير إلاقالّ مُتْرَفُوها إِنَا وَحٍدُنا آباةنا على أمّه وَإِنَا على آثارهِغ مُفْمَدُونَ) 
(زخرف/737). 

؟. (ألَمْ تر إِلَى اذى حاي إتراهيع فى رَيّهِ أَنْ آتاه الله المُلْك...) (بقره/88). 

(وَإِنَّ فوِعَونَ لّعال فِى الأَرْضِوَإِئَهُ لَمنَ الْمُْرِفِينَ)(يونس /87. 


ص : ونع 


. (إنَّ فِتَونَ عَلا فى الأزض وَخَعَلّ أفلها فنعا ا(قصض/6), 

(وقارُونَ وَفْرِعَونَ وَهامانَ وَلْقَدُ جائَهُمْ مُوسى بِالبَيّناتِ فَاسْتَكيدوا فبالأض وها كانوا سابة بقِينَ)(عنكبوت/09. 
4 (غبال الْعلك الذي ان ككيروا ون توه النارق الشقط نوا لق ان عنهة اتفلقون. أن ضا 
مُؤْمَنُونَّ)(اعراف /0/0. 

4. (قالَ الملا الِّينَ اسْتكيرُوا مِنْ كوه لَنَخْرِجَتك يا شه نه افوا شك أنه ..) (اعراف/68). 
.٠‏ (...يا قوم َلَبِسَ لى تلك مطو يهل الأكنا” تقو عه تقس كلذ تصووة)(خرت 01 

١‏ ...إن الملا يَأتَمِرُونَ بك...)(اقصص/0). 

.)1١4/فارعا()ٌميَِع (قالَ الْمَلاَ مِنْ قوم فزْعَونَ إنَّ هذا لسار‎ .١ 

1( وقال الْمَاد من قوم فَوْعَونَ َتَذَّد ؤس وَقَومَة للفنيدوا فن الأض...)7اعراف/011. 


؟1. (قالَ الملا الّذِينَ كَمَّدُوا مِنْ قَوْمِهِ إِنَا ترك فى سَفاهَه) (اعراف/28). 


ص :580 


١‏ قَقَالَ الْمَلا الَّذِينَ كمَرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما تراك إِلآبَمَراً مثْلنا...) (هود/070. 

١8‏ فَاسْتحَسٌ قَوْمَهُفَأَطاعُوة إِنّهُمْ كانُوا قُوماً فاسِقينَ)(زخرف/86). 

(..رينا إن نا أَطغنا سادَتّنا وكبراءنا قأضَلُونا السّبيلا)(احزاب //80). 

4 (وَيَلْكك عادٌ جَحَدُوا بآيات رَبّهِعْ وَعَصَوا رُسُلَهُ وَاتعُوا أثركل جار عنيد) (هود/84). 
1( .كؤلا أنمع [َكن مُوْ منِينَ )(سبأ/1). 


- 
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نْ نَكفْرَ باللَّه وَتَحْعَلَ لَهُ أنداداً...) (سبأر). 


حا 


؟. (اتسحَذُوا أَخْبارَهُمْ ولاه كنا يك قوق اللمني) اتوي 

ازوترى كيرا متهم سارعون فن الإنم وَالْعِدُوَانَ وَأَكلِهمُ الشّحْتٌ لَبِنْسَ ما كابُوا يَْمَلُونَ) (مائده/67). 
+3 رولا ينها مه الإتاقوة والكخار عن قولهع الاقم وأ كليغ لفكت لكب ا كائوا طقف 6) (مافده نهدا . 
؟". (...وَقَدُ كانَ قَرِيقٌ مِنْهُمْ يَسْمَعُونَ كلام الله ثم يُحَرّهُوئهُ مِنْ بَغدما عَفَلُو...)(بقره/0/8. 


أَيْد 


0 (قَوَيْلٌ لِلّذِينَ يَكتبونَ الكتاب بأَردِيهع ثم يَقُوُونَ هذا مِنْ عِنْداللَهِ لِْترُوا به كما فياك وبل لَه يتنا كتين 
مِمَايَكسِيُونَ) (بقره/0/4. 


*.. (وَلَمَا جاءَهُمْ كتابٌ مِنْ عِنْدِ الله مُصَدَّقَ لما مَعَهُمْ وَكانُوا مِنْ قبل يَسْتَفْتَحُونَ عَلَى الَذِينَ كفَرُوا قَلَمَا جاءَهُغْ ما عَرَهُوا كمَرُوا به 


فَلَعْنَهُ الله عَلَى الكافرينَ) (بقره/69). 


(الَّذِينَ آتَيِناهُمُ الْكتاب يَعْرِقُونَُ كما يَْرِقُونَ أَبناءَهُْ وَإِنَّ قريقاً نه لَيِكتمُونَ الْحَيَّ وَهُعْ يَعْلَمُونَ)(بقره/192). 


6١ : ص‎ 


8 (إنَّ الّذِينَ يَكتَمُونَ ما أنْرَلْنا مِنَ البّبّناتٍ وَالعٌدى مِنْ بَغدِما بَينَاهُ ناس فِى الكتاب أولئك بَلعَنَهُمُ الله وَيَلْعَْهُم اللاعِتُونَ) 
(بقره/189١).‏ 


9 (إِنَّ الّذِينَ يَكتمُونَ ما أَنْرَلَ اللَهُ من الْكتابوَيَشْتَرُونَ به نّمَناً قليلاً أولئك ما يَأكلونَ فى بُطونهم إلا النَارَ ولا يُكلمُهُمُ اللَهُ يوم 
الِْيامَهِ ولا يركيهغ وَلَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمم)(بقره/07). 


:"وما جِاءَهُمْ رَسْولَ مِنْ عِْدِ الله مُضَِدَق لما مَعَهُمْ نَل فريق مِنَ الذِينَ أوتوا الكتابَ كتاب الله وَراءَ ظهُورِهِمْ كأَنهُمْ لا 
يَعْلَمَونَ)(بقره/1١03).‏ 


ترجمه آيات 


١م‏ براى هر بيامبرى دشمنى از شياطين انس و جن قرار داديم؛ آنان از راه فريب به يكديكر سخنان بى اساس و فريبنده را الا 


و كردند). 


؟ابراى هيج آبادىء بيامبر بيم دهنده اى نفرستاديم مككر اين كه افراد دارا و خوشكذران به آنها كفتند: ما به رسالت شما 


كافريم). 


".اما بيش از تو به هيج نقطه اى بيامبر بيم دهنده اى اعزام نكرديمء مكر اين كه نعمت زده هاى آنان كفتند ما يدران خود را 


بر شيوه اى يافته ايم و از آنها يبروى خواهيم كردا. 
5.٠آيا‏ نمى نكرى به آن كس كه خدا به او «حكومت» داده بودء با ابراهيم درباره برورد كارش به نزاع برخاست). 
0.فرعون در روى زمين برترى طلب و خودخواه واز مسرفان بود). 


ص : 587 


«فرعون در روى زمين برترى جسته و مردم را كروه كروه نمود ( كروهى را به برد كى كرفت)). 
/١موسى‏ با دلايل روشن به سوىق قارون وفرعون وهامان آمدء آنان در زمين كبر ورزيدند). 


«اشراف مستكبر از قوم صالح به مستضعفان مؤمن به وى كفتند, واقعاً مى دانيد كه صالح از جانب يرورد كارش آمده است؟ 


كفتند: آرى ما به دين او مؤمن هستيم). 

9«اشراف مستكبر قوم شعيب به او كفتند: تو و كروهى را كه به تو ايمان آورده اند از شهر بيرون مى كنيم). 
٠.اى‏ مردمء حكومت مصر واين نهرهايى كه از زير قصر من جارى است از آن من نيست؟ جرا نمى بينيد؟!). 
١.«مؤمن‏ آل فرعون به موسى كفت:سران قوم, عليه تو توطئه مى كنند). 

". اطرافيان فرعون كفتند: «بيشكك,ء اين ساحرى ماهر و دانا است». 

1.٠سران‏ قوم فرعون به وى كفتند: آيا موسى و بستكان او را آزاد مى كذارى كه در زمين فساد كنند؟). 
16.«سران كافر از قوم هود به وى كفتند: ما در تو بى خردى مى بينيم). 

. «سران كافر از قوم نوح به وى كفتند ما تو را جز بشر معمولى نمى دانيم). 

58و قوم خود را سبكك خرد شمرد آنان نيز يبروى كردندء آنان افراد فاسقى بودند). 

٠.١‏ يروردكارا! ما سروران و بزركان خود را اطاعت كرديم, و آنها ما را كمراه كردند). 


ون 


اين سركذشت قوم عاد است كه آيات يرورد كار خود را انكار كرده و با رسولان او به مخالفت برخاسته و بيرو فرمان هر 


ستمكر عنودئ شدند). 

9 كر شما نبوديد ما ايمان مى آورديم). 

.شما به ما دستور مى داديد كه به خدا كفر ورزيم و براى او شريكانى قائل شويم). 
.اهل كتاب علماى دين خود را خدايان خود كرفته اند). 


7كروه كثيرى از آنان (اهل كتاب) را مى بينى كه به سوى كناه و تجاوز به حقوق» و خوردن مال حرام مى شتابند» جه كار 
بدى انجام مى دهند). 


انجام مى دهنك). 
٠.75‏ كروهى از آنان كلام خدا را مى شنيدند ويس از انديشيدن آن را تحريف مى كردند). 


6 ".«واى بو كسانق 46 كنات اسماق زاابه شت خوة" فى سنك كاه فى كويقك ابن كتات:(تخريئ كبده) أز جائت حيذا 


استء. تا آن را به بهاى ناجيزى بفروشند» واى بر آنان از آنجه كه نوشته اند و واى بر آنان از آنجه به دست آورده اند!). 


8 .«وقتى كتابى از جانب خدا كه تصديق كننده كتابى بود (آيات مربوط به نبوت خاتم) كه همراه داشتند» آمد(به انكار آن 
وكا نيس ) وق سدوسله فك ات قانير ادراف كفن تو بدا ترود ف كوه رامن وادتله وق الحد را كدف تناعيه دن 


/.به آنان كه كتاب داده ايم (ييامبر) را مانند فرزندان خود مى شناختند» 
حقا كه كروهى از آنان در حالى كه مى دانند» حق را ينهان مى كنند). 


كسانى كه دلايل و نشانه ها را يس از آن كه براى مردم در كتاب بيان كرديم ينهان مى كنند» خدا و لعنت كنند كان بر 


9 (كسانى كه آنجه را كه ما در كتاب خود براى مردم فرو فرستاديم مخفى مى سازندء و آن را به بهاى كمى مى فروشندء 
آنان كن حقيقت ز ان حرق لمن خوزند: وعدا روز قافتا انان سحن تمن كويد آثان زا باكيزة'ندى شار واتراق 


آنان عذاب دردناكى است)». 


كاه كه ييامبرى از جانب خدا آمد تصديق كننده كتابى بود كه با آنان بود» كروهى از اهل كتاب؛ كتاب خدا را يشت 


سر انداختند» كويا از آن اطلاعى ندارند). 


ص عم 


بررسى و تفسير آيات 
اشاره 


هيج دعوت اصلاح طلبانه اى در جهان نمى تواند موافقت تمام افراد را جلب كندء زيرا هر نوع دعوتء قهراً منافع مادى 
كروه زاية خط ع افكثل وطعا بمكالفض ير فى خنز نل حابر ابن الفنظار اين # همه البساة ها شعرك هاف ياميرات زا 


لبيكك بكدُويند انتظارى بى مورد است بلكه موافقت انسان هاى عاقل و بى غرض و حق جوء كافى است. 
اق وق كه مامبران تذاى حق و عدالث سر دادتل» دو كرو بيقن اذ عمد به مخالفت برخ اسعيد: 

.١‏ كروه مترفان. 

؟. مستكبران. 


«مترفان» كروهى بودند كه به خاطر امكانات مادى به راحت طلبى عادت كرده و در اشباع غرايز» از حد تجاوز مى كردند در 
حالى كه كروه مستكبران عناصر سياسى بودند كه به منصب و مقام خود فكر مى كردند, و آن را بر همه جيز مقدم مى داشتند 
قرآن اككر جه از مخالفانى به نام «مجرمان»» «كافران»» «فاسقان» نام برده استء ولى همه اين كروه ها تحت عنوان «مترفان) و 
«مستكبران» قرار مى كيرندء و البته كروه ساده لوح و بى اراده» آلت دست اين دو كروه بودند و در نتيجه در صف مخالفان 


مى ايستادند» اينكك به تشريح آيات مربوط به مخالفان يبامبران مى يردازيمء و قبلا نكته اى را يادآور مى شويم و آن اين كه: 


كَاهى تصور مى شود كه مخالفان ييامبران» شيطانهاى بشرى بودند» در حالى كه از برخى از آيات استفاده مى شود كه دايره 


مخالفت كسترده تر از اين بود» و شياطين جن نيز به مخالفت با آنها 


ص : 558 


بر مى خاستند» حالا مخالفت آنها جكونه بود؟ فعلاً برا ى ما مطرح نيست جنان كه مى فرمايد: 
(وَكذلكك جَعَلنا ِكل نَبِىَ عَدوَا شَاطِينَ الإنس وَالجِنٌ يُوجِى بِعْضِهُمْ إلى بتغض زرَخْرَف القَولٍ غَرُورا...) .210 


«ما براى هر بيامبرى دشمنى از شياطين انس و جن قرار داديم؛ آنان از راه فريب به يكديككر سخنان بى اساس و فريبنده را القا 


مى كردند). 


بنابر اين آنان در خارج از محدوده بشر نيز دشمنانى داشته اند» و بلكه جنان كه از برخى آيات قرآن استفا ده مى شود ييامبران 


ييروان و ياران غير بشرى (از جن) داشته اند.52) 
اكنون با توجه به نكته ياد شده؛ آيات مربوط به مخالفان بشرى را مورد بررسى قرار مى دهيم: 
أ. مترفان 


المعرق» ال حاف و قا ما ممق تعمع امك طعا نتفيوة اقراد كرو كه وخر قد تعيض امرك كدور شاب فروئق اندرا 


طغيان را بيش كرفته و در اشباع غرايز خود رادع و مانعى نمى بينند. 
قرآن به مخالفت اين كروه جنين اشاره مى كند: 
(وَما أَرْسَلّنا فى قَرْيَه مِنْ تَذِير إلاقال مُتَرفُوها إِنَا بما أرْسِلتُمْ به كافِرُونَ). (0) 


«براى هيج آبادىء بيامبر بيم دهنده اى نفرستاديم مكر اين كه افراد دارا و خوشكذران به آنها كفتند: ما به رسالت شما 


كافريم). 


ص :عع 


]١[1-١‏ انعام/117. 


؟-[؟] به سوره جن آيات ١م2١‏ جوم شود. 
*- ["] سبأ/ع”. 


و باز مى فرمايد: 


و 
05 ع 
ا 


(وَكذلِكك ما أَرْسَلْنا مِنْ يلك فى قَريْه مِنْ نَذِير إلاقالّ مُتْرَفُوها إِنَا وَحَدْنا آباءنا عَلى أُمّه وَإِنَا على آثارِهِم مُقْتَدُونَ).(1) 


0 


«ما بيش از تو به هيج نقطه اى ييامبر بيم دهنده اى اعزام نكرديم» مككر اين كه نعمت زده هاى آنان كفتند ما يدران خود را بر 


شيوه اى يافته ايم و از آنها يبيروى خواهيم كردا. 


همين طور كه يادآور شديمء «ترف» با طغيان رابطه مستقيم دارد خصوصاً آنكاه كه جوانى و بيكارى نيز به آن ضميمه شود 
اينجاست كه به طغيان منتهى مى كردد و به قول شاعر عرب: 


جوانى و بيكارى و ثروتمندى 2 براى إنسان جه فسادانكيز اشسيت]! 
'"؟. مستكبران 


كروه ديكر كسانى بودند كه مناصب و مقامات سياسى وادارى كشور را در دست داشتند جه بسا از ثروت دنيا هم بهره 
جندانى نداشتند» ولى به خاطر حفظ مقام مخالفت مى كردند. و قرآن به شيوه خود كه هر كجا كه به نمونه كويى مى يردازد 
بيوسته نمونه هاى بارزى را مطرح مى كند جه در جانب حق و جه در جانب باطل» در اين مورد نيز نمرود و فرعون را مطرح 
مى كند كه اولى معاصر با ابراهيم و دوم معاصر با موسى بوده است. 

درباره نمرود خخدا روى كلمه «ملكك دارى» كه به معنى حاكم بودن او است تكيه مى كند وازاين طريق انككيزه مخالفت را 


ص : /5181 


.1""فرخز]١[-١‎ 


مى فرمايد: 


(ألَمْ ثَرَ إِلَى الى حاحٌ إِبراهِيم فى رَّهِ أن آتاهُ اللَهُ الملك...) .(1) 
«آيا نمى نكرى به آن كس كه خدا به او «حكومت» داده بودء با ابراهيم درباره برورد كارش به نزاع برخاست). 


در مورد فرعون كه نمونه بارز مخالف رسالت بودء از كلمات «عال» و «علا) و «استكبار» بهره كرفته استء كه همكى حاكى از 
روحيه ناسازكارى با حق و حقيقت استء زيرا مقام به دست» فقط مقام را به رسميت مى شناسد» حتى حق و حقيقت را براى 


مقام مى خواهد اينكك آيات وارد در اين باره: 

الابقا فوقو لما فى الأؤعير نه لمق المعرفين)87 

«فرعون در روى زمين برترى طلب و خودخواه واز مسرفان بودا. 

؟. (إنَّ فوِعَونَ عَلا فى الأزض وَجعَلَ أَهْلّها شِيعاً...).(0*) 

«فرعون در روى زمين برترى جسته و مردم را كروه كروه نمود (كروهى را به بردكى كرفت)». 
*(وقارُونَ وَفِدِعَونَ وَهامان وَلَقَد جائهُمْ مُوسى بِالبناتٍ فَاسْتَكبرُوا فبالأذض و ما كانُوا سابقينَ) .(8) 
«موسى با دلايل روشن به سوى قارون و فرعون وهامان آمدء آنان در زمين كبر ورزيدند). 

قرآن كاهى مخالفان را بدون ذكر نامء به استكبار توصيف كرده و مى فرمايد: 

ع.(قالَ الْمَلاُ الَّذِينَ اشتكبروا مِنْ قَومِهِ لِلَّذِينَ اسْتُضِْفُوا لِمَنْ آمَنَ مِنْهُْ 


ص : 55/8 





ل 


تَعلْمُونَ أَنَّ صالحاً مُرْسَل مِنْ ره قالوا إِنّا بما أَرْسِلَ به مُؤْمِتُونَ).(21 


«اشراف مستكبر از قوم صالح به مستضعفان مؤمن به وى كفتند, واقعاً مى دانيد كه صالح از جانب يرورد كارش آمده است؟ 


كفتند: آرى ما به دين او مؤمن هستيم). 

و در باره مخالفان شعيب مى فرمايد: 

ه (قالَ الملا الّذِينَ استكبروا من قَومِهِ لتحْ جك يا شُعَهبُ وَالّذِينَ آمَنُوا مك مِنْ قتتنا...) .10 

«اشراف مستكبر قوم شعيب به او كفتند: تو و كروهى را كه به توايمان آورده اند از شهر بيرون مى كنيم). 


در همه اين موارد انككيزه مخالفت, استكبار است كه روشن ترين تجلى آن مقام دارى و مقام خواهى و حكومت بر مردم است 
كه با حكوهت يباهيران سا كار فيسة. ني قاوون كه دن اين آنات به عنوان مستكر معرفى شده اسة» از انق نظر اسبت كه 


ثروت او براى وى خدم و حشمى ايجاد كرده بود كه در صورت كرايش واقعى به موسىء اين قدرت براى او يايدار نبود. 


موييضي ازآاث فر عدن كلمها وابينتكار» ثانيه افق ول جملة عاض :زارد شيه اث كديائكر اسكان أن كروه انك اكد 
آنكاه كه فرعون در ميدان احتجاج با موسى مغلوب كشت فوراً حاكميت خود را بر مصرء به رخ مردم كشيد و كفت: 


...يا قوم أَلَّعِسَ لِى ملك مِضْرَ وَهِذِه الأنْهارٌ تَجْرى مِنْ تَحْتى أقَلا تنِصِرُونَ) .90 
«اى مردم» حكومت مصر و اين نهرهايى كه از زير قصر من جارى است از آن من نيست؟ جرا نمى بينيد؟!). 


ص : 9ع 


]١1[-١‏ اعراف/8/. 
[؟] اعراف//. 


+[ وخرق/اهم 


در برخى از آيات» و نل جيك اق عار سرف اده ا مقع سيل طلقا له كف بالميلاة وونضن ايك كدي الادن دكن مي أذ 
مى باشدء يا كبر و مقام خواهى كه او را به ناديده كرفتن مرزهاى حق و باطل وادار مى سازدء ويا «ترف) و ثروت اندوزى و 


اشباع غرايز مايه طغيان خواسته هاى نفسانى مى باشد. 

تا اين جا با انكيزه هاى مخالفت كه همان ترف و استكبار است آشنا شديم. 

". مخالفت ملأ 

در برخى از آيات سخن روى «ملأ» متمركز شده است كه بايد به كونه اى در مورد آن بحث كرد. 
«ملأ» در لغت عرب كروهى را مى كويند كه عظمت آنان جشمككير باشد» جنان كه مى فرمايد: 
مؤمن آل فرعون به موسى كفت:«سران قوم, عليه تو توطئه مى كنند). 


ولى مفخالقت سملأ با رسولآين الهى به خاطر يكن از دو انكيزه ييشين بوده است. يا براثر اثراف و اغيان متشى وراحت 


طلبى(؟) بوده و يا اين كه قدرت هاى سياسى را قبضه كرده بودند. اينكك برخى از آيات مربوط به ملأ را 


586٠ : ص‎ 


-1] من 

1-[1] كواه براين مطلب آيه 84 سوره يونس است كه ملأ قوم فرعون را به كسانى كه ثروت فزونى دارند توصيف مى كند و 
فى اتزها ياد( تفال توم :وكا اكه ترك نافوط ودلدة زينة ووو كاف العياء الذوا )بو مو دويارع معالقا موسي :باد ون فى 
شود كه آنان ملأ (قدرت طلب) بودند. جنان كه مى فرمايد:(ثمَ أَرْسَلْنا مُوسى وَأَخاهٌ هارُونَ بآياتنا وَسْْلْطان مُبين* إلى فِوْعَونٌ 


وَمَلاهِ فَاسْتَكيَدوا وَكانُوا قوماً عالينَ)(مؤمنون/هع؟_66). 


يادآور مى شويم: 

)1( (قالَ الْملأَمِنْ قوم فوِعَونَ إِنَّ هذا لَساحِرٌ عَلِيمٌ)‎ .١ 

«سران قوم فرعون كفتند موسى جادوكر دانايى است). 

". وباز مى فرمايد: 

(وَقالَ الْمَلا مِْ قوم واعوة اتدل قرس وكزمة اقفيذوا فى الأرض .131/0 
«سران قوم فرعون به وى كفتند: آيا موسى و بستككان او را آزاد مى كذارى كه در زمين فساد كنند؟). 
". و باز مى فرمايد: 

(قالَ الْمَلا الّذِينَ كَفَرُوا مِنْ قَومهِ إِنا لتك فى سَفاهّه...) .(9) 

«سران كافر از قوم هود به وى كفتند: ما در تو بى خردى مى بينيم). 

؟. و در باره نوح مى فرمايد: 

(فَقَالَ الْمَلا الَذِينَ كَفَرُوا مِنْ قَوْمِهِ ما تراك إلا بَشَراً مِلنا...) .(6) 

«سران كافر از قوم نوح به وى كفتند ما تو را جز بشر معمولى نمى دانيم). 
؟. فريب خوردكان ساده لوح 


اهرم مخالفت در دست كروه هاى مترف و مستكبر بود ولى آنان نه تنها خود كمراه بودند بلكه ديكران را نيز كمراه مى 
كوةتك و اضولة غالب اقزات انه و اماد لرفاف تشكل س ديد كدعصت عاتن روش ماحاة وو وزو كران 


50١ : ص‎ 


.٠١9/فارعا‎ ]١ 
.١71//فارعا ؟]‎ 


*] اعراف /62. 





ا 
ا 
ا 
ا 


]| هود/7؟. 


ك شنو ان اتنا كه الال الى وساسى لدازةه قير السفتلال فكرى كود وامز از مك من وعد د قر آن كروه را 
يادآور مى شود كه آلت دست دو كروه بيشين بوده وفريب ضلالت هاى آنان را مى خورند كه برخى را يادآور مى شويم: 
درباره فرعون كه خود كمراه و سردسته مخالفان موسى بودء مى فرمايد: 

(َاسْتَحَفٌ قَوْمَهُ فَأَطاعُوة إِنّهُْ كانُوا قُوماً فاسِقِينَ) )١(.‏ 

«او قوم خود را سبكك خرد شمرد آنان نيز يبروى كردندء آنان افراد فاسقى بودند). 

در روز قيامت كروهى كه محكوم به آتش مى شوندء به خدا جنين خطاب مى كنند: 

(..سرَينا إن أَطَعْنا سادَتنا وكبراءنا كََضَلُونا السٌبيلا).(1) 

اايروردكارا! ما سروران و بزركان خود را اطاعت كرديم, و آنها ما را كمراه كردند). 
وبه همين مضمون است آيه 47 سوره فصلت. 

وباز مى فرمايد: 


(وَتلك عادٌ جَحَدُوا بآياتٍ رَبّهُمْ وَعَصَوا رُسلهُ وَاتمَعُوا أهْرَ كل جتبار عَنيد).(21 


«اين سركذشت قوم عاد است كه آيات يرورد كار خود را انكار كرده و با رسولان او به مخالفت برخاسته و بيرو فرمان هر 


متشسكر عدودئ شدند). 

در نزاعى كه روز رستاخيز ميان مستضعفان و مستكبران در مى كيرد» كروه مستضعف به مستكبران جنين مى كويند: 
(...لؤلا أت لَكنا مُؤْيِنينَ) .(©) 

ص : 5807 


]١‏ زخرف/26. 


؟] احزاب //ا2. 


"!| هود/09. 





ا 
ا 
ا 
ا 


؟] سبأ/ 1" 


«اكر شما نبوديد ما ايمان مى آورديم). 

وباز در ادامه مناظره به مستكبران جنين مى كويد: 

ا تأمدوئنا أن تكقد بالله تلعفل 2 انذادا )كه 

«شما به ما دستور مى داديد كه به خدا كفر ورزيم و براى او شريكانى قائل شويم). 


البته هميشه تخم ضلالت به وسيله اقويا ياشيده مى شود؛ آنككاه در يرتو فشار و اعمال قدرتء افراد مستضعف و كم عمق به 


همان افكار و انديشه ها خو كرفته و جزء مخالفان رسولان قرار مى كيرند. 


تا اينجا به جهار كروه از مخالفان ييامبران اشاره كرديم كه اساس مخالفت را دو كروه نخست (مترفان _ مستكبران ) تشكيل 
مى دهند. ويادآور شديم كه علت مخالفت «ملأ» همان انككيزه هاى دو كروه بيشين بوده است و در حقيقت جز يكى يا هر دو 
كروه جيزى نيست و مخالفت كروه جهارم به خاطر بيروى جشم و كوش بسته از دو كروه نخست مى باشد. لذا بايد عذاب در 


كروه تكست دو يرابر غذات فرس خخورد كان باشد, 2 


در اينجا كروه ينجمى نيز وجود دارد كه تأثير آنان در كمراهى مردم كمتر از دو كروه ييشين نيست و آن عالمانى است كه با 
كرفتن رشوه دست به حلال و حرام مى زدند ونهايتاً حقايق رااز مردم ينهان مى داشتند. و در قرآن به اين كروه عنايت خاصى 


مبذول شده است. 

3. دانشمندان دنيا برست 

انتظارى كه مردم از يكك فرد دانشمند دارند هركز از يكك فرد عادى ندارند 
ص : 587 

]1[-١‏ سام 


-١‏ [1] اعراف/8" و ص /81. البته تحريكك افراد ساده لوح, از طريق عاض كرفا كن سورك هن رقت و غانا بدوسة 


تحريكك تعصبات قومى انجام مى يافت. 


زيرا علم و آكاهى طبعاً به عمل دعوت مى كند هر جند نمى توان آكاهى را سبب كامل ايمان دانست اما علم يكى از يايه 
هاى ايمان استء از آنجا كه علماى دين در يرتو علم و آكاهى از شرايع» مردم را به ايمان و اخلاص دعوت مى كنند انتظار 
اين است كه آنان سر سوزنى از طريق حق منحرف نشوند بالأخص راهبان مسيحيت كه يبوسته مردم را به زهد و وارستكى 
دعوت مى كنند. حالا اكر اين كروه به خاطر مناصب دنيوى حقايق را كتمان كنند ويا حلال و حرام خدا را خدشه دار سازند 
دراين صورت بيش از يكك فرد عادى نكوهش مى شوند و شايد در آخرت هم كار آنان مشكل تراز جاهلا-ن كمراه 
باشد.10) 


انحراف يكك عالم دينى انحراف يكك فرد نيست بلكه انحراف يكك كروه جامعه استء زيرا مردم روى اعتمادى كه به عالم 
دينى دارند» او را كارشناس مسائل مذهبى مى انديشندء و كفتار و كردار او راء سند مى دانند. بنابر اين اككر عالم دينى تابع 


حوس وهوتى كافك قير ا نوهنيا خوة لوقه ابت بلكه درك قار كه الود فى يارد 


بدتر از آن اين كه عالم دين آلت دست قدرت هاى سياسى و ثروت اندوزان جامعه باشد در اين صورت است كه مستكبران و 
مترفان از طريق عالمان دينى» به استثمار و استضعاف جامعه يرداخته» و آنان را به خدمت مى كيرند. اينجاست كه ارزش آن 
دانشمند دينى و آن زاهد وارسته كه به هيج قيمت حاضر به تحريف و كتمان حقيقت نمى شود» و رضاى خدا را با رضاى 
مردم عوض نمى كندء كاملا روشن مى كرددء در برابر» آن روحانى نمايى كه علم را وسيله كسب قدرت و ثروت ساخته و 


اانا لوبت تفارهاف سات بو شدرفاق جاهنه فى شوم 


ص : 585 


]١[1-١‏ مجمع البيان» ج ؟. ص "5_5" با توضيح مختصر. 


از آيات قرآنى استفاده مى شود كه يكى از موانع نفوذ و دعوت ييامبر اكرم» دانشمندان دينى يهودى و مسيحى بوده اند كه از 
اوَلى به لفظ «احبار» و از دومى به لفظ «رهبان» تعبير مى آورد واين كروه به خاطر كسب رضايت صاحبان قدرت وحفظ مقام 


ومذ منصب خود از دو راه وارد مى شدند. 


خداوند بزركك» براى امت بنى اسرائيل؛ احكام كاملى رادر قلمرو فرد و اجتماع فرستاده بود» شكى نيست كه قانون از آزادى 
انسان مى كاهد, و كاهش آزادى مخالف هوا و هوس استء عالمان دينى مرجع فتوى و قضاوت بودند و آنان مأمور بودند 
احكام تورات را بدون كم و زياد در جامعه بنى اسرائيل اجرا نمايند» ولى آنككّاه كه صاحبان زر و زور دجار انحراف وكناه مى 
شدند. اجراى احكام براى آنان مشكل مى شدء و احياناً با كرفتن رشوه حكم الهى را تغيير مى دادند. در حالى كه همان قانون 


را در باره افراد فقير و مستمند به دقت اجرا مى نمودند. 


خلا-صه يكى از كارهاى زشت آنان رشوه كيرى براى تحريف احكام الهى بوده واين مسئله در زندكى برخى از احبار و 


رهبان كاملا روشن بود. 


عدى بن حاتم مى كويد: آوازه دعوت يبامبر كرامى راز خواهرم شنيدم» براى شناسايى مقام و موقعيت او كه آيا واقعاً دعوت 


(انَحَذُوا أحْبارَمٌع وَرُهْبانَهُمْ أزباباً مِنْ دُونٍ الله...) .(1) 
«اهل كتاب علماى دين خود را خدايان خود كرفته اند). 


ص : 506 


انا 


دراين موقع من به حضرتش عرض كردم ما هركز براى آنان جنين مقامى (ربوبيت) را ثابت نكرده ايم» بيامبر در ياسخ فرمود 
اكر جيزى را تورات تحريم كندء ولى علماى دين شما آن را حلال بشمارند» يا بر عكسء كدام را مقدم مى داريد؟ كفتم : 


كفتار علماى دين راء با اين كه مى دانم مخالف حكم خداست. بيامبر فرمود: همين كار اعتراف به ربوبيت آنها است.(1) 


(ربوبيت) از كلمه «رب» به معنى صاحب كرفته شده است كُويا آنان با دادن زمام قانون به دست عالمان دين» آنها را صاحبان 
خود اتخاذ نموده اند و مقام قانون كذارى كه حق مطلق خدا است به دست بشر سيرده اند و آنان را اختياردار خود قرار داده 


انك. 


دراين قسمت رواياتى ازائمه اهل بيت وارد شده است كه مى توان آنها را در كتاب هاى تفسير برهان و نور الثقلين مطالعه 
كرد. امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: هركز يهوديان و نصارى براى احبار و رهبان نمازنمى كزاردند و روزه نمى كرفتندء 
ولى در حلال وحرام تابع آنان بودند. آنجه را آنان حلال مى كردند» حلال مى شمردند . و آنجه را حرام معرفى مى كردند. 
حرام مى دانستند.10) 


كاهق آثاة سهتيها الرخورية كاه لمن كتدثل ولى دو يران كروه الرحه سكوة هن كردثل: 
مى فرمايد: 


(وَتَرى كثيرا مِنْهُمْ يُسارِعُونَ فى الاثم وَالْعْدُوانِ وَأكلهمٌ الشّحْتٌ لبنْسَ ما كانوا يَعْمَلونَ #لولا يَنْهاهُمْ الرَبَايُونَ وَالأخبارٌ عَنْ قَولِهِمُ 
الإنم واكليع الفغت 


ص : 588 


للش ا كانوا تار ة) 1 


«كروه كثيرى از آنان (اهل كتاب) را مى بينى كه به سوى كناه و تجاوز به حقوق» و خوردن مال حرام مى شتابند» جه كار 
بدى انجام مى دهند. جرا علماى خدايرست و دانشمندان دينى» آنان را از كفتار ناروا و خوردن حرام باز نمى دارئد؟ آنها نيز 


جه كار زشتى انجام مى دهند). 


آيات متعددى در قرآن از تحريف علماى اهل كتاب سخن كفته و آنان را به خاطر جابجا كردن آيات تورات و انجيل 


نكوهش مى كند جنان كه مى فرمايد: 
(..وَقَدْ كانّ قَرِيقٌ مِنْهُمْ يَسْمَعُونَ كلام الله ثم يُحَرّهُونَهُ مِنْ بَعْدِما عَقَلوة...) 5١.‏ 
«كروهى از آنان كلام خدا را مى شنيدند و يس از انديشيدن آن را تحريف مى كردند0.0) 


وزشتكارئ علماق بتى اسرائيل كاهى بة جاب هى رسيد كةاكتات آسناتي غوورا به صووث تحريف شدءة فى ثوشسد ودر 
ميان مردم يخش مى كردند تا در برابر آن» از كسانى كه تحريف كتاب به نفع دنيوى آنان بود» بهاى ناجيزى بككيرند جنان كه 
مى فرمايد: 


و 


(فوَبْلَ لِلَّذِينَ يكتبونَ الكتات بأئْ_ ديهم ثُمْ يَقُولُونَ هذا مِن عِنْدِاللَهِ ليَشْتَوُوا به نَمناً ليلا فوَيْلُ لَهُمْ ممما كتبث أَيْدِيهم وَوَيْلٌ لَهُمْ متا 


(وائ بر كسائي كه كتاب آسمائئ را بهدست ختود مى تويستد. انكاه من كويد اين كتاب (تحريف شده) از جاتب ذا اسثه 


تا آن رابه بهاى ناجيزى بفروشند» واى بر آنان از آنجه كه نوشته اند و واى بر آنان از آنجه به دست آورده اند!). 


ص : /ا8؟ 


1 مافنة اع نع 
"] بقره/ه/. 


*] به همين مضمون است آيه 58/ نساء و 5١‏ _ ١١/مائده.‏ 





ا 
ا 
ا 
ا 


؟] بقره/4/. 


البته تحريف آنان منحصر به د كركون كردن احكام الهى نبود بلكه هنكامى كه مردم در باره بشارت هاى ييامبر خاتم به آنها 
مراجعه مى كردند _ در اين قسمت نيز دست به تحريف مى زدند _ و بشارت هاى تورات در مورد ييامبر را طبق دلخواه تفسير 
مى كردندء وقتى اوس و خزرج به آنان مى كفتند كه شما اهل كتابء قبل از بعثت ما را به جنين آيين و ييامبر دعوت مى 
كرديد. اكنون جه شد يس از طلوع از آن روى كردانديد؟ آنان با كمال وقاحت مى كفتند: آن بشارات مربوط به فرد ديكرى 


غير از اين ييامبر است. 
قرآن كريم دراين باره جنين مى فرمايد: 


(وَلَما جاءَهُمْ كتابٌ مِنْ عِنْدٍ الله مُصَ دَق لما مَعَهُمْ وَكانُوا مِنْ قبل يس تَفْتَحُونَ عَلَى الْذِينَ كفَرُوا قَلَمَا جاءَهُمْ ما عَرَفُوا كمَرُوا به 
لَعنَهُ الله عَلَى الكافرينَ) .(1) 


«وقتى كتابى از جانب خدا كه تصديق كننده كتابى بود (آيات مربوط به نبوت خاتم) كه همراه داشتند» آمد(به انكار آن 
ساكل و قال به وشيلة عمد بقارث عاذي اقزاد كاش تون درودى عورد راهن واددق وق ته وا كد قل داعم بر دقكىه 


مقصود در اين آيه بشارت هاى ييامبر خاتم است كه در عهدين موجود بود ولى آنان در مقام تفسير و تطبيق تحريف مى 


كردند و زمان بعثت اين بيامبر را به آينده موكول مى كردند.50) 

در يايان» حديثى را در باره تحريف اهل كتاب به معنى تحريم حلال و تحليل حرام يادآور مى شويم: 
مسلم در صحيح خود نقل مى كند كه زنى از بنى زهره به نام فاطمه دست 

ص : /580 


]١[-١‏ بقره/84/. 


؟-[١]‏ مجمع البيان» ج ١ص‏ 168. 


به سرقت زد. و فردى به نام ابو سالم از او شفاعت كرد. ييامبر فرمود: در حدود الهى نبايد شفاعت كنيد. آنككاه فرمود: 

«إنّما ملك النّاسٌ قَبلَكم أَنّهُمْ كانُوا إذا سَرَقَ الشَّرِيِفُ فيه تَرَكوةٌ وَإذا سَرَقَ الصَعيفٌ فِيهم أقامُوا عَلَيِهِ الحدّ.(1) 

«مردمان كذشته به اين خاطر هلاك كرديدند كه هر كاه فرد سرشناسى دزدى مى كرد. او را رها مى كردندء و هركاه انسان 
ناتوانى دست به سرقت مى زد. حدٌ الهى را بر او جارى مى كردند). 

كتمان حقايق 

يكى از كارهاى زشت علماى يهود و نصارى اين بود كه حقايق را ينهان مى كردند و ينهان كردن حقايق» جدا از تحريف 
بود» تحريف به صورت كم و زياد كردن احكام و قوانين الهى بود» ويا به صورت تصرف در بشارات مربوط به يبامبر 
خاتم»انجام مى كرفت»ء ولى كتمانء انكار وجود حكمى در تورات ويا وجود بشارتى در انجيل بود. در اين جا نه تنها خود را 
كمراه.فن كرذثك بلكه مايه كفراهى كروة'نسيازرق م شدتد» واكر به رامن آثاث»عالمان دين وراسكويان هعذسن ود 
بودند» در همان عصر ظهور رسالت ختمى مرتبت» مى توانستند رستاخيزى در ميان خود ايجاد كنند و آنجه را كه ساليان 


درازى براى آن تبليغ كرده بودند: آشكارا به مردم بككويند» ولى متأسفانه كروهى عظيمى از آنان حقايق را از ملت خود كه 


آثان ثبر تسبث به كتات ختود اقى ونا] كاه يودتد» ينهان تمودئد: 


سوره بقره كه از سوره هايى است كه در اوايل هجرت در مدينه بر ييامبر نازل شدء و نزاع وجدال اهل كتاب با ييامبر در آنجا 


وارد شده اسة» در آيات 


ص : 509 


]١[-١‏ صحيح نسائى» جل كتاب قطع السارق» "؟لا. 


متعددى روى كتمان تكيه كرده استء كه اكنون يادآور مى شويم: 
.١‏ (الَذِينَ آتَبِنَاهُمُ الكتاب يَعْرفُوئَهُ كما يَعْرفونَ أَبْناءَهُمْ وَإِنَّ قريقاً مِنّْهُمْ لَيِكتّمُونَ الْحَقَّ وَهُمْ يَعْلْمُونَ).(1) 


«به آنان كه كتاب داده ايم (ييامبر) را مانند فرزندان خود مى شناختند» حقا كه كروهى از آنان در حالى كه مى دانند» حق را 


”. (إِنَّ الْذِينَ يَكتّمَونَ ما أَنْرَلنا مِنَّ الببّناتِ وَالهُدى مِنْ بَعْدِما بَيناهُ ناس فِى الكتاب أولئك يَلْعَنْهُمْ اللَهُ وَيَلعَنهُمُ اللاعِنُونَ) .(5) 
«كسانى كه دلايل و نشانه ها را ب يس از آن كه براى مردم در كتاب بيان كرديم ينهان مى كتندء خدا و لعنت كنند كان بر آنان 


لعترق مى فرستند). 


*. (إنَ اين يكتمُوت ما برل له مِنَ اكتابق ويَطْتَرُونَ به كمناً ليلا أوليك ما بأْكلُونَ فى بُطونِه إل الا تاؤولا كلمي اللقروع 
الْقِيامَهِ ولا ير يه ولع عداك ال14 


- 


«كسانى كه آنجه را كه ما در كتاب خود براى مردم فرو فرستاديم مخفى مى سازندء و آن را به بهاى كمى مى فروشندء آنان 
در حقيقت جز 7١‏ تكن حون تمى عور تة:ى هذا زوز قامته يا انان سكن تمى كويك وى آثاث وا ياكيوةه ه نمى سازد. و براى آنان 


عذاب دردناكى است». 


كاه قرآن عمل علماى اهل كتات زابه صضؤوت كلن توضيف من كلد و اد بن كه آنان كتاب خدا را يشت سر انداخته و به آن 


اعتنا نكردند و اين كار ممكن است به 


صورت تحريف انجام كرفته باشد» همجنان كه ممكن است به صورت كتمان حقايق و بشارات بوده باشد. جنان كه مى 


فرمايد: 


(وَلَّهَا جاءَهُم رَمْرْولَ من عِنْدِ الأو مُصَ دّقَ لما مَعَهُمْ تَِدَ فَرِيقٌ مِنَ الَذِينَ أوتُوا الكتاب كتاب اللو وَراءَ ظَورِجمْ كَأنهُمْ لا 
ل 1 
«آنكاه كه بيامبرى از جانب خحدا آمد تصديق كننده كتابى بود كه با آنان بود» كروهى از اهل كتاب» كتاب خدا را بشت سر 


انداختند» كويا از آن اطلاعى ندارند). 


در بخش آينده(بخش بيست و ينجم) كه بيرامون انكيزه هاى مخالفتء, بحث و كفتكو مى كنيمء به تكميل اين بحث مى 


4؟- انكيزه هاى مخالفت 

آبات موضوع 

١...أَغْيْدُوا‏ اللَّهَ ما كم مِنْ إله غيدة...) (هود/91). 

؟. (...أتثهانا أَنْ تَبَد ما يعْبدُ آباؤّنا وَإِنّنا لَفَى شك مما تَدْعُونا إِلَيِ مُريب)(هود/67). 

(قالُوا وَجَدَّنا آبائنا لّها عابدِينَ)(انبياء /88). 

؟. (قالّوا يِل وَجَدّنا آبائنا كذلك يَفْعَلُونَ)(شعراء/0/6. 

. (...أْصَلاتَكى مك أَنْ تيد كك ما يَعْبِدٌُ آباؤّنا...)(هود//41). 

ع. (قالُوا أَجثْتنالِتَلْفتنا عَمَا وَجَدْنا عََيِهِ آباةنا...)(ي ونس /0/8. 

(وَإذا قيلٌ لَهُمْ انبعُوا ما أَبْرّلَ اللَهُ قالّوا بل تنب ما أَلْمَينا عَلَيِهِ آباةنا أَوَ لَوْ كان آباؤّهُمْ لا بَعْقِلُونٌ شَيئاً ولا يَهْتَدُونَ)(بقره/١٠17).‏ 
لفون اظاهرا وك الا الذنا وَهُمْ حَنِ الآخرَهِ هُمْ غافلونَ) (روم//0. 


ص + عع 


4. (قلما جاءَنْهُمْ رُسَلَهُمْ بالبيّناتِ حرشي بما عِنْدَهُمْ مِنّ العلم وطاق بهم ها كاثوا به يَسْتَهْزِءُونَ)(غاف ر/417). 


5 


نّْ الله قد 


.٠‏ (قالَ إِنّما أُوتِيمّهُ عَلى عِلْمِ عِنْدِى أوَ لَمْ يَعلَغ أ فلك مِن قبله مِنّ القَدون مَنْ مْروَ أَشَدُ مه قَوَهٌ وَأككد جنعاً...) 


.072١/صصق(‎ 

ترجمه آيات 

١«خدا‏ را كه جز او خدايى نيست بيرستيد). 

”.ايا ما را از آنجه يدران ما يرستش مى كردند باز مى دارى؟ و ما در صحت دعوت تو در شكك و ترديد هستيم). 
“.«كفتند: ما نياكان خود را يرستشكر آنان يافتيم). 

6.(ياسخ دادند: فقط نياكان خود را ديده ايم كه جنين مى كردند). 

.ايا تماق توه يذ تو قرعان عن هد كد هاما يكويين از آنجه يدرانمان عبادت مى كردند دست برداريم؟!). 
#ذآيابه سوق ها مده اع كه هارا ازواة بدرائماة بار كارف 


/نكاه كه به آنان كفته شود از آنجه كه خدا فرو فرستاده است بيروى كنيد در ياسخ مى كويند: ما از طريقه اى كه يدران 


خود را بر آن يافته ايم بيروى مى كنيمء آيا اككر يدران آنان جيزى را نمى فهميدند _ و به حق راهى نداشتند(باز هم شايسته 


بيروى هستند؟)). 
.انان صورتى ال ولك كي دنيا مى دانند واز سراى ذيكرة بن خبر تكن 


نكاه كه بيامبران آنان با دلايل به سوى آنها آمدند به علم و دانش كه داشتند دل خوش كردند» ولى كيفر استهزاى آنان 


تسبث به يباقيراة» آثان رافرا كرفتةة. 


٠.«من‏ اين ثروت را در سايه دانش خود به دست آورده ام.آيا نمى داند كه خدا ملت هايى را كه از او نيرومندتر و ثروتمندتر 


بودند نابود كردا. 


ص : 607 


بررسى و تفسير آيات 
اشاره 


با كروه هاى مخالفان ييامبران در بحث بيش آشنا شديم آنجه مهم است شناخت انككيزه ها و شيوه هاى مخالفت آنان است 


نخست به انككيزه هاى مخالفت اشاره مى كنيم. 


از بررسى مجموع آيات مربوط به مخالفان بيامبران به دست مى آيد كه انككيزه هاى اصلى از امور ياد شده در زير تجاوز نمى 


0 

.١‏ تعصب بر آيين نياكان. 

اظرور علد و سحدوة واس المزو ويد كرح لج يان عاض هيا ن ديكرى تيت ). 
“فر وض ]ل هوا وسوس 

اكنون به تشريح اين انككيزه ها مى يردازيم: 


با شناخت معنى «اتراف» و مترفين انككيزه مخالفت آنان را نيز شناختيم» افراد عياش و ثروتمند بيوسته خواهان اشباع غرايز خود 
كوو دراب طرق هدو دروف قن ثنانعدن وحوة دين شالف رانس در كديوك نت قيدته قهرا نه مخالفة ير سن 


خاستند» و جون در كذشته با آيات مربوط به مترفين آشنا شديم در اين جا از تكرار آنها خود دارى مى كنيم. 


همجنان كه در كذشته با «مستكبران» كه از مخالفان سر سخت بيامبران بودند آشنا شديم _ كروه مستكبر كسانى اند كه به 
مقام و منصب علاقه فراوانى دارند و يذيرش دعوت انبيا را با حفظ منصب خودء ناسازكار مى ديدند طبعاً به مخالفت بر مى 
خاستند, بنابر اين در حالى كه «مترفان» و «مستكبران» از مخالفان سر سخت بيامبران بودند اقرقك) و اكبرة قر از انكيده هاى 


مخالفت به شمار مى رفت» و آيات اين قسمت در بحث بيش بيان شد. 


ص : 6ع 


آنجه مهم استء تبيين انكيزه هاى سه كانه اى است كه به ترتيب بيان مى شوند. 
.١‏ تعصب بر روش نياكان 


تعصب از ماده «(عصبابه معنى عرق و يى است كه واقعيت آن به نؤاد يرستى بر مى كردد. كويى علاقه به ناد و خاندان» 
سبب مى شد كه همه حقايق را زيريا كذارند و يالا اقل در مسايل مخالف با آن نينديشند _ اين نوع از انككيزه غالباً در افراد 
غادق لوو داشت نه تروق داشسد و نه مقامي حيري كه آثان را به مكالفت بز من الكبخت اين كادست كشتيدن از روس 
نياكان براى آنان بسيار مشكل بودء و غالباً ييامبران با اين كروه و اين انككيزه روبرو بودند اينكك به ذكر اين آيات به ترتيب 


تاريخ ييامبران مى يردازيم: 
.١‏ آنكاه كه حضرت صالح به قوم خود كفت: 

(...أَعْيِدُوا لَه ما لَكمْ مِنْ إله غَيْدة...). 

«خدا را كه جز او خدايى نيست بيرستيد). 

در ياسخ وى كفتند: 

(...أتنّهانا أَنْ تَعبِدَ ما بَعْيدٌُ آباونا ّنا لَفَى شّكك ممما تَدْعُونا ليه مُريب).(1) 

«آيا ما رااز آنجه يدران ما يرستش مى كردند باز مى دارى؟ و ما در صحت دعوت تو در شكك و ترديد هستيم). 
'. آنككاه كه ابراهيم با براهين روشنء بى يايكى بت يرستى را ثابت كرد آنان در ياسخ ابراهيم جنين كفتند: 
معنا آبائنا لها عابدِينَ).(؟) 


000 


١-[١]هود/اعء.‏ 
؟- [؟] انبياء /3. 


وباز كفتند: 

عدا اننا كذلك بتعلرة )1ه 

ىْ آنككاه كه شعيب قوم خود را به يكتايرستى تى دعوت كرد در ياسخ وى كفتند: 

(... أصلائك تَأمْدك أنْ تدك ما بَعبَدٌ آباوًنا...) .(2 

«آيا نماز توه به تو فرمان مى دهد كه به ما بككويى از آنجه يدرانمان عبادت مى كردند دست برداريم؟!). 
؟. موسى بن عمران آنككّاه كه فرعونيان را دعوت به يكتايرستى كرد در ياسخ او كفتند: 

(... أَجثتنا لِتَلْفتنا عَمَا وَجَدْنا عَلَيهِ آبادنا...). 50 

«آيابه سوى ما آمده اى كه ما را از واه بدزائماث باز دارى؟): 


«. درباره ييامبر كرامى يكى از مستمسكك هاى مخالفت» همان ييروى از روش نياكان بود واين مطلب در سوره هاى بقره آيه 


/ع١٠ى»,‏ مائده/72 3٠١‏ اعراف//27 لقمان/7١'2‏ صافات/٠5_١ل/‏ وارد شدة اسسية 5ه به نقل يكى سئده مى كنيم: 


َ 
ألْمَعنا 


(وَإذا قِيلَ لَهُمْ اعُوا ما أَنْرَلَ الله قالُوا بَلْ تع ما ألْقينا عَلَيِهِ 1 بادنا أَوَ لَوْ كان آباؤُهُمْ لا يَعْقِلُونَ شَيعاً وَلا يَهتَدُونَ).(6) 


«آنكاه كه به آنان كفته شود از آنجه كه خدا فرو فرستاده است بيروى كنيد در ياسخ مى كويند: ما از طريقه اى كه يدران 


خود را بر آن يافته ايم بيروى مى كنيمء آيا اككر يدران آنان جيزى 


ص : ونع 
11-1 ]شعر اعلا 


ا 
١؟-[١]|‏ هود//ا/. 
9 [ ]| يونس /8//. 
1 





ع- [ع] بقره/170. 


را نمى فهميدند _ و به حق راهى نداشتند(باز هم شايسته ييروى هستند؟)). 


آناث مرووط يه ابن سمت بيقن از آن اسك كد دراين جا متعكين ده زيرا كدشفه از ياك ناد شده بكك سمت ال اباش به 
صورت كلى بيان شله. واين كه شيوه مخالفان در براير دعوت ييامبران اصرار به ييروى از شيوه نياكان بوده است. و اين 
حاكى از آن است كه بيمارى تعصب. بيمارى ريشه دارى بوده است. و اين آيات در سوره هاى ابراهيم آيه ٠١‏ وسوره زخرف 
ابه هاى زفة "او 7 امدة.اسث: 


؟. غرور علمى 


علم زدكى بيمارى قرن حاضر نيست بلكه بشر ييوسته مغرور علم و دانش ناجيز خود بوده و با اين مغز كوجكك به نبرد ييامبران 
الهى مى رفت در حالى كه شخصيت هاى والاى علمى» ييوسته علم خود را ناجيز و كوجكك تراز آن دانسته اند كه حتى نام 
علم بر آن نهند» وقتى آ كاهى هاى خود را با مجهولات خود مقايسه مى كردندء آن را قطره اى در برابر درياى ناييداى كرانه 
مى انديشيدند و هر جه علم و دانش آنان بيشرفت مى كرد آكاهى از فزونى جهلء بالا-مى رفتء در اين مورد از شيخ 


الرتسية ابق بيك تقل شده اسك: 

تا به جايى رسيد دانش من ع كك_ه بدانست_مى كه نادان_م 

انيشتين دانشمند فيزيكك دان معاصر هنكامى كه در برابر يلكان كتابخانه عظيم خود ايستاده بود» خبرنكارى از او يرسيد نسبت 
معلومات تو به مجهولا-تت جيست؟ او در ياسخ كفت: نسبت اين دو به هم بسان نسبت اين نردبان كوجكك به اين ساختمان 
ص : لاع 

]١[ -١‏ مجله رساله الإسلام» نشر دار التقريب بين المذاهب الإسلاميه» سال جهارم شماره ١‏ احمد امين مصرى در مقاله ياد 


افده وقض ار تعمل زا باد آور عن شود كلتان اورا تب من كتن ون قرمايتة ولو انيت لقال اقل امع هذهالسية اكز 
انضاف ميورزيد هى كفت: كمتر از اين. 


قرآن با جمله كوتاهى محدوديت دايره آكاهى انسان را روشن مى سازد و مى فرمايد: 
(..وَما أُوتِيكُم مِنَ العلّم إلا قلِيلة) 21١.‏ 
«از دانش جز بهره اندكى نداريد). 


كذشته از اين» آكاهى انسان مربوط به ظاهر زندكى و رويه آن است واز باطن اين جهان هيج نوع آكاهى ندارد. جنان كه 


صاتويايك 
(يعْلَمُونَ ظاهراً مِنّ اليا الذَّنْياوَهُمْ عَنِ الآخِرَهِ هُمْ غافِلونَ) .(؟) 
انان صورتى از لد كن دنيا مى دانئك و از سراى ديكر بى خبرندك). 


اكنون كه بشر از نظر تكنولوزى و شناخت روابط مادى تا حدى كام هاى بلندى برداشته استء انديشمندان واقع بين دانش 
خود را ناجيز مى شمارند تا جه رسد به دوران هاى بيش از اسلام و معاصر آن كه علم و آكاهى بشر در آن شرايطء» بسيار 
محدودتر بوده استء و شككفت اين كه در آن اعصار كروهى به علم ناجيز خود تكيه كرده و به مخالفت با ييامبران برخاسته 


(قَلَمَا جاءَنْهُمْ رُسُلَهُمْ بالبيّناتِ فَرحوا بما عِنْدَهُمْ مِنّ العلم وَحاقَ بهم ما كانُوا به يَسْتَهْزِءُونَ) .080 


«آنكاه كه ييامبران آنان با دلايل به سوى آنان آمدند به علم و دانشى كه داشتند دل خوش كردندء ولى كيفر استهزاى آنان 


تسيكةبة يبافيران آثان راهرا كرشت 
ص : /52 


أت [1] اسراء قم 


]١[ 5‏ روم/". 


*- ["ا] غافر/17/. 


(فرحوا بما عندهم) كروه كافر باشدء نه بيامبران زيرا احتمال دوم بسيار ضعيف است . ومقصود از دانش آنان همان 1 كاهى 
محدودى بود كه زندكى راء به زندكى دنيا منحصر كرده؛ و مركك را يايان عمر انسان مى دانستند از اين جهت به ييامبر مى 


كفتند قيامت و رستاخيزى در كار نيست. 


قارون در سايه دانش خاصى كنج هاى فراوانى به دست آورد. آنككاه كه افراد مؤمن بنى اسرائيل به وى كفتند از طريق اين 
ثروت سراى ديكر را بطلب و بهره خود را از دنيا فراموش مكن (كه بسيار كم است)و نيكى كن همجنان كه خدا به تو نيكى 
كرده است و خواهان فساد در زمين مباش كه خدا مفسدان را دوست نمى دارد.(1) (وقتى اين سخنان را شنيد در ياسخ جنين 
كفت: 


ا ا عا عل عاد 100 
«من اين ثروت را در سايه دانش خود به دست آورده ام). 


هلاك شدند جنان كه مى فرمايد: 
1 وَلَمْ يَعلّمْ أن الله َذأَهْلَك مِنْ قَبلهِ مِنَ القرَونٍ مَنْ هُوَ أَسَد مِئْه قُوَه وَأكْيَد جمعاً). 00 


«آيا نمى داند كه خدا ملت هايى را كه از او نيرومندتر و ثروتمندتر بودند نابودكرد). 


كذشته از اين از او بايد يرسيد: علم و دانش را جككونه به دست آورده است, جز اين است كه او با نعمت هاى خدا توانسته 


است آكاهى خاصى از خواص اشيا بيدا كند» و بر طلا و نقره مخلوق خدا دست يابد» حتى 
ص : و68 


-[؟] قصص //. 
9 ["] قصص /8/. 


سرمايه هايى را كه او در اين راه مصرف كرده است از آن خدا بوده است و در حقيقت منهاى لطف و عطاى خداء جيزى در 


خانه هستى نيست» كه صاحب و مالكك جيزى باشد. 


مقصود از هواى نفس ييروى از خواهش هاى حيوانى انسان در برابر خواسته هاى عقلا-نى اواست. شكى نيست كه دين در 
الست و كك كتين قز وسمكتدن الم 'تواتف الهنى باشسده از ابن خهت هوا برسعان وهوس راناثه با هميق الكيزه در برابر ببامبران 
ايستاده و با عدالت خواهى وعدالت منشى ‏ و ساده زيستى آنان مبارزه مى كردند. 


ولى اككر در اين عامل دقت كنيم» هواى نفس ريشه همه عوامل بيشين استء زيرا درست است كه فرو رفتككى در شهوتءو يا 
علاقه به منصبء ويا تعصب بر روش نياكان» ويا دلخوش كردن به علم ناجيز است كه آنها را به مبارزه بر مى انككيخت ولى 
بايد توجه كرد كه آنان در طريق مبارزه» عقل و خرد را كنار نهاده و بيرو خواسته هاى نفس بوده اند و آياتى كه در اين مورد 


هوا نفس وا انكيزه مخالفت معرقى مى كلده در عقيقة مى تواند دلبلن برعوامل بادشذه شين باشد10 
ص : 57١‏ 


21 [1] اباك عرسوظ يديا ايخ انكيزه ون سورة ضاق بقر هلل فاقد 101( قعص رعةة كي 0 عاك محي 12و 


قمر/". 


-١2‏ شيوه هاى مخالفت: اتهام ها و انتقادها 

آيات موضوع 

اذيك ما أت الذية مِنْ قَبِلِهمْ مِنْ رَسُول إلا الوا ساح أذ تر 
(ذاريات/027). 

". (كَذَّبَتْ قَبَهُعْ قَومٌ تُوح فَكَذَّبُوا عَمدَنا وَقالُوا مَجِنُونٌ وَارُدّجر) (قمر/3). 
“.(قالُوا إِنّما أنْت مِنّ الْمُسَكرِينَ)(شعراء/817١).‏ 

. (قَنَوَلَى بِرْكنهِوَقالَ سار اوْ مَجنُونٌ)(ذاريات/8). 

د (..وَيَقُولُونَ نه َمَخِتُونَ* وَما هُوَ إلا ذِكرٌ لنْعالَمِينَ)(قلم/١ه_88).‏ 

#. (...إنا لراك فِى سَفاهَه وَإِنا لتك مِنّ المكاذبِينَ)(اعراف /28). 
/(.قتعلْمَونٌ ِنْهُما ما يُقَدقُونَ به بين الَْوْءِ وَرَّوْجه... ) (بقره/7١1).‏ 


6/١ : ص‎ 


(مَلْقََ السَحَرَهُ سيدا قالوا آمَنَا برب هارُونَ وَمُوسى) (طه/0/0. 
ل#ؤفال الكافدون هذا ساح كذات)(صن 87 


دقار إن هذا إلا سخرٌ يُؤْير)(مد ثر/75). 


ف 0 


١‏ (..وَِنْ تَطتّكك لَّمِنَ الْكَاؤْيِينَ)(شعراء/185). 


؟. (أْتَرى عَلَى الله كذباً م به جنَّةُ...)(سبأ/4). 


00 


وال فَوَعَوَنُ ذرُوتى أقكل موسك وَليَدْءَ رَئهُ إلى أخاف ؤَ أنْ يُظْهِرَفِى الأدض القَسادً) (غافر/8؟). 


ل(مسد 
3 
ما١‏ 
١‏ 
1 
)0 
ام- 


.)1١7//فارعا( (...أَتَدّد ومين وكوقة انفد وا فق الأَوْضِوَيَدَ رك وَآلِهَتَك...)‎ ٠ 

5 (...يا تُوخ قَدْجٍاءَلتنا كوت جدانا كيتنا بما تَعِدّنا إن كنت مِنّ الصَادِقينَ(هود/7). 
2 (...يا هُودٌ ما جتنا بين وَما نَحَنٌ بتاركى آلِهيتنا عَنْ فَؤلِكك...) (هود/27). 

7 (...إنا كنا بما أَرْسِكٌ: به وَإِنا لَفَى شك مما تَدْعُوننا إِليه مُريب) (ابراهيم/4). 
(..يْقُولٌ الّذِينَ كَمَرُوا إِنْ هذا إلا لآ أساطِير الأوَّلِينَ)(انعام/10). 


ص : 5/7 


اج 


9 (لَوْ نَسَاءٌ لقنا مِعْلَ هذا إِنْ هذا إلا أساطِيئ الأَوَّلِينَ)(انفال/1). 


3 
- 


. - 
5 .5 أنْ 


٠٠‏ (وَما مت النّاسَ نَ يُؤْمِنُوا إِذْ جَاءَهُمْ الهُدى إلا أنْ قالوا أبْعَتّ الله مرا وَسُولاآً)(اسراء/؟4). 


- 
أنْ 


.)6١/ميهاربا()...انئابآ (...إنْ تتم إلا بَمَرْ مثلنا تُرِيدُونَ أنْ تَصُدٌونا عَمَا كان بَعبِدٌ‎ ١ 


- 
ع مه 


زذة ١‏ سي يَهُدُوئَنا ل واو 1 توَلَّوَا...)(تغاين /8). 


.قل لَوْ كان فى الأرْض ملائكة يَمْسُونَ مُطْمَْنينَ لزنا عَلَِهمْ مِتَالسَماءِمَلَكاً رَسُولا)(اسراء/90). 


؟". (قالوا أَنَؤْمِنٌ لكك وَاتبَعَكك الْأَزذّلُونَ)(شعراء/111). 


9 


ام أنَا حت ا هذا الى هشو مَهِينٌ وَلا ‏ يَكادٌ عن #قلولا ألقى عَلَدِه شورة مان ذهب 
(زخرف/27_07). 


ع (وَاضْْ نَفَكك مع الذينَ َدْعُونَ رَبّهُمْ اداه وَالعَْدى يُرِبِدُونَ وَجْهَهُ وَلا تَعْدُ تناك عَنْهُمْ ترِيدٌ زيئة الحَياء الذَّنْا ولا تع 


وده و 


مَنْ أَغَْلّنا قَلْهُعَنْ ذِكرنا وَاتّبع هوا وَكانٌ أَمْره فاطاً) (كهف/28). 


.ما أو لنااقن فيه هن تاو الافال مترذرها نا بما أَرْسَلَتُمْ بهِ كافِرُونَ» ل لحن أكْتْر أنوالاً وأولاداً وما تحن بم ذَبِينَ) 


إ 


(سبأاع*_0. 


8 (وَما أَمُوالّكمْ ولا أَولاد كم بالَتى تر فكع عِنْدَنا زُلْفَى إِلآمَنْ آمَنَ وَعَمِلَ صالِحاً...)(سبأ/0”». 
9 (قالُوا يا سعد شعَيِبُ ما تَفْقَهُ كثيراً متا تَقولُ وَإِنا لراك فينا ضَعِيفاً وَلولا رَهْطكك لَرَجَمْناكوَما أَنْتّ عَلَيِنا بعزيز)(هود/41). 


.)8// (قالوا متنا بك وب تفخ مفك :قال طائ كم عِنْدَ اللّهِ بل أ فوتفتتون)(تمل‎ ٠ 


ص : 6/7 


١‏ (فإذا جِاءَتَهُمُ الحَسَهُ قالُوا لّنا هذَه وَإِنْ نص يَهُمْ َدِيتةُ يَطيّرُوا بمٌُوسى وَمَنْ مَعَهُ ألا إِنْما طائرُهُمْ عِنْدَ الله وَلكنَّ أكتَرَهُمْ لا 
يَعْلمُوَنَ)(اغراف/11). 


0 ااي رارسا جاتير وَ إِنْ تُصِبِهُمْ سَيكهُ يَقُولُوا هذه مِنْ عِنْدِك قل كل مِن عِنْدِ الله قَمالٍ هؤلاءٍ الْقُوم 
لا يكادُونّ يَفْقَهُونَ حديثاً)(نساء /0/8. 


*" (وَيَضْنْعٌ الفُلَك وَكُلّما مو عَلَيهِ مَل مِنْ قَومِهِ سَجْرُوا منه...) (هود/2). 
ع واي مِنْ رَسُول إلا كانُوا به يَسْتَهزِءُونَ) ل 11 

د انا وَما أَنْذرُوا هُرُوأً)(كهف/68). 

ع” (وَما اي من نب إلا كانوا به يَسْتَهْزِءُونَ) (زخرف/١0.‏ 


0 (وَإذا 1 اذيك كفَدُوا إن درك ...) (انبياء /72). 


إلا 


ار أ أهذا الّذى بَعَتّ الله َسُولاً) (فرقان/61). 


8 (وَإِذا رَأَوَك إن ادكه إلامْرُو 


0( وإِذا حَلُوا إلى شَاطِينهعْ قالوا إِنَا مَعَكع إِنّما تن © مُسْتَة مُسْتَهْزِءُونَ) (بقره/؟1). 

٠‏ (وَإِنَى كلما 2 نهم لِتَغْفْرَلَهُمْ جعَلُوا أَصابعَهعْ هُمْ فى آذانِهم وَاسْتَعْسَو | بيابهُع وَأَصَدُوا وَاسْتَكَبرُوا اشتكبارأ)(نوح//0. 
.*١‏ (وَقالَ الَّذِينَ كَفَدوا لا تَسْمَعُو لهذا القَرَآنِ وَالعَوا فيه لَعلَكُمْ تَغُْونَ)(فصلت/8). 

"6. (قالُوا لَيِنْ 1 تيا توك لتكرتكز لق الدشرنيق ارشسإرر 012 

اراق 


*». (قال عَنْ آلِهَتَى يا إبُراهيمُ لَيِنْ لَمْ َه نه لأزجمئك. .) (مريم/62). 


ص : 61/6 


عع (قالَ الملا الَّذِينَ اشتكبروا مِنْ قَوْمِهِ لَتَخْرِستّكك يا شه توت ليق آعثر] تكد وذ يننا ..) (اعراف/068. 

دع (وقالَ الّذِينَ كَمَرُوا لرَسْلِهِمْ لنحْرِجتكمْ ون َم ضنا أَو لتعُودٌنَّ فيمكتنا...)(ابراهيم/17). 

6. (قانُوا حَرَقُوه وَانْصَرُوا آلِيَتَكَمْ إِنْ كعم فاعِلينَ) (انبياء /(). 

اع و قولِهم إِنا قتَْنَا المسِيح عِيسى ابْنَ مَْيَم رَسُولَ اللْهِ وَما لوه وَ ما صَلَبُوةٌ وَلكنْ شْبهَ لَهُ...)(نساء//ا١١).‏ 

8 (وَإِدْ يَشْكرْبك اليك كفَرُوا تبتُك أو يلوك أو بُخْرِ ب وكك وَيَمْكدُونٌ وَيَمْكدُ الله وَ الله حر الماكرينَ)(انفال/0). 
6. (...ذلِك بِأنّهُمْ كانُوا يَكمرُونَ بآيات الله وَبَقتلُونَ النئِينَ كير الحقٌ...)(بقره/21). 

(...قريقاً كذَّبُوا وَفريقا يَفتلُونَ)(مائده/١/0.‏ 

ترجمه آيات 

فصن ززاض امك هاف مقيه شاقير قانة فكن ايع كدي او كفن جادو كك اسيك ها ديرائم. 

".بيش از آنان قوم نوح تكديه كدقف انان ند :ما رآ تكدين لمودم و كقهد: ديواته است» وشوره شكحه قراو كرفهة 
.«مخالفان هريكك از اين دو ييامبر به آنان كفتند: تو سحر شده هستى (كنايه از مجنون)». 


ص : 5/6 


.«فرعون از موسى روى بركرداند و كفت جادوكر يا ديوانه است). 

ه.«مى كويند او ديوانه است در حالى كه قرآن او جيزى جز مايه يادآورى نيست». 
*.«ما در تو نوعى سبكى انديشه و فكر مى بينيم و كمان مى كنيم كه دروغ مى كويى). 
/.«از دو فرشته جيزى مى آموختند كه به وسيله آن ميان زن و شوهر جدايى بيفكنند). 
8«ساحران به سجده افتادند و كفتند به خداى موسى و هارون ايمان آورديم). 

4. «و كافران كفتند: اين جادو كرى كذاب است». 

٠.اين‏ جز جادويى كه فرا آموخته جيزى نيست)». 

١.رو‏ كمان ما اين است كه دروغ من كوين ا 

يا به خدا عمداً دروغ بسته وايا آنكه جنون دارد كه بى اختيار خلاف مى كويد). 


.«فرعون كفت: بككذاريد موسى را بكشيم واو يرورد كارش را بخواند» مى ترسم دينتان را د كركون كند يا در اين سرزمين 


فساد انكيزد). 


5١.٠آيا‏ موسى و قوم او را آزاد مى كذارى تا در زمين فساد كنند» و تو و خدايانت را تركك نمايند؟). 


ص : 6/2 


6 كفتند اى نوح» زياد با ما به جدال برخاستى و زياد جدل كردى وعده خود (عذاب) را بياور اكر راست مى كويى». 
.٠‏ «اى هود دليل روشنى بر مدعاى خود نياوردى وما نيز به خاطر كفتار تو خدايان خود راترك نخواهيم كردا. 


.اما به آنجه كه براى تبليغ آن اعزام شده ايد كفر ميورزيم, و در باره آنجه ما را به سوى آن دعوت مى كنيد شكك و ترديد 


داريم). 
.<افراد كافر مى كويند قرآن جز داستان هاى كذشتكان جيزى نيست)». 
كر بخواهيم مانند قرآن تو را مى آوريمء آن جز افسانه هاى ييشينيان جيزى نيست). 


مردم رااز كرويدن به ييامبران آنككاه كه با هدايت به سوى آنان آمدند» جيزى باز نداشت» جز اين كه كفتند: آيا مى شود 


خدا بشرى را به عنوان رسول بر انككيزد؟). 

١<شما‏ بشرى مثل ما بيش نيستيد كه مى خواهيد ما را از آنجه يدرانمان مى يرستيدند باز داريد). 
يا بشرى ما را هدايت مى كند» يس كفر ورزيده وروى بركردانيدند). 

“.بكو اكر در زمين فرشتكانى باشند براى آنان فرشته اى به عنوان رسول اعزام مى كرديم). 
١.76‏ كفتند: آيا ما به تو كه كروهى فرومايه يبيروت شده اند ايمان بياوريم). 


ص : //ا6 


يا من بهتر از اين انسان خوار نيستم» كه آشكار سخن نمى كويد؟ اكر راست مى كويد» جرا دستبندهايى از طلا براى او 


فؤمتاده المي شود » جر ابفر شتكان همراة او تمى. ١‏ بند 9 


".ا افرادى كه هر صبح و شام خدا را مى خوانند و رضاى خدا را مى طلبند بساز و صبر كن» هركز به خاطر زيور زندكى 


كرده و كارهاى او دور از حد اعتدال است ييروى مكن). 


37؟.«در هيج قريه اى بيم دهنده اى نفرستاديم مكر آن كه مترفان كفتند ما به آنجه شما براى تبليغ آن مبعوث شده ايد كافريم» 


وما اموال وفرزندان بيشترى از شما داريم؛ و ما كرفتار عذاب نخواهيم شدا. 
.<اموال و فرزندان شما مايه تقرب به ما نخواهد بود مككر كسى كه ايمان آورده؛ و عمل نيكك انجام دهد). 


49 اى شعيب بسيارى از كفته هاى تو را نمى فهميم. و تو را در ميان خود ضعيف وناتوان مى بينيم» اكر طايفه تو نبود تو را 


سنككسار مى كرديمء و هركز قوى تر از ما نيستى). 


“. «كفتند ما به تو و بيروان تو فال بد زده ايم .اين شومى شما از جانب خدا و آن هم به خاطر اعمال بد شماست و شما 


بيوسته آزمايش مى شويد). 


١ل«زمانى‏ كه نيكى به آنها رسيدء كفتند: اين از خود ماست و اككر رنج به آنها مى رسيد فال بد به موسى و كسان او مى 
زدند» آ كاه باش كه طالع نيكك و بد آنان نزد خداست لكن اكثر آنان نمى دانند). 


لازا كز يرق به الهنا برسد فيح كويسد: ازتحاثب داشت و١اكر‏ شرق ترسد من كوشة ازاتاخية نوست ركو همه از تائحنة 


“.«او كشتى را مى ساخت و هركاه سران قوم او از كنار او مى كذشتند (و كشتى سازى او را در خشكى مى ديدند) او را 


مسخره مى كردند). 

*.«هيج ييامبرى به سوى آنان نمى آمد مككر اين كه او را استهزا مى كردند). 
ه".«آيات الهى و آنجه كه با آن بيم داده مى شدند به شوخى مى كرفتند). 
"هيج ييامبرى به سوى آنان نمى آمد مككر اينكه او را مسخره مى كردند). 
لاااشتكافى كه كافران تو را ييتنل باثو برخوووى جز تمسكر و استهوا تداريك): 


زو مكاي كل تو راامجد به مره اشام كيرد ابا'أيت هتان كنس انفت كه دا او وا نه وسالف فرسفاده ايك 


ص : 57/8 


9 ”زمانى كه با ييشوايان خود خلوت مى كنند مى كويند: با شماييم» ما فقط آنان را استهزاء مى كنيم). 


٠‏ .من هركاه آنان را دعوت مى كردم تا آنان را بيامرزى, انككشتان خود را در كوش هاى خود فرو مى بردند و لباس ها را بر 


سر مى كشيدندء و براين كار اصرار ميورزيدند و كبر نشان مى دادند). 

١.«سران‏ كفر به ديكران كفتند: به قرآن كوش فرا ندهيد و هنكام تلاوت آن » سرو صدا كنيدء تا بيروز شويدا. 

.كر دست از تبليغ برنذارئ ستكساز واه 'شذا: 

“.زر به ابراهيم كفت:«آيا مرا از خدايانم باز مى دارى؟ اككر دست از تبليغ ركذاو كو و|استكمان .من كنم). 

*6. «مستكبران قوم شعيب به او كفتند: تو و كسانى را كه به تو ايمان آورده اند» از اين شهر بيرون مى كنيم). 

ه. «افراد كافر به ييامبران خود كفتند: شما را از سرزمين خود بيرون مى كنيم» مكر اين كه به روش و آيين ما باز كرديد). 
ع.«كفتند اورا بسوزانيد و خدايان خود را يارى كنيد). 


/ا6.«و كفتار يهود كه ما عيساى مسيح فرزند مريم و رسول خدا را كم (در حالى كه : : بر قتل او كرفتند) او را نكش:: 


و به دار نياويختند بلكه جريان بر آنان مشتبه شد). 


68.«به ياد آر هنكامى كه كافران نيرنكى انديشيدند كه تو را زندانى كتند يا بكشند يا تبعيد كنندء آنان از در حيله وارد شدند. 


و خدا نيز حيله هاى آنان را خنثى كرد خدا بهترين (ياسخ دهنده) حيله كران است). 
69<نان (بنى اسرائيل) آيات الهى را انكار مى كردند. وييامبران را به ناروا مى كشتند). 
ا كروهى :وا تكذيت مى كردنك.و. كروقى زا كشند: 


ص :5/4 


بررسى و تفسير 

اشاره 

مخالفان دعوت ييامبران به طور كلى از دو شيوه بهره مى كرفتشد: يكى حربه تهمت و افتراء ديكرى انتقادهاى بى جا و به 
جارك كر لقي كل هافيك هايمصرارت قر مسيم 

وبه دبكر سخ : كاه افترا من ستيدء.و كاه امورى راتقطه ضعت من بتداششد دو حال كد يه يكك معدا نقطه قوت بودتل: 
اينكك ما مجموع اين شيوه ها را با يادآورى آيات مربوط» مورد بحث قرار مى دهيم. 


در طول تاريخ, مناديان اصلاحء ييوسته آماج تهمت هاى ناجوانمردانه مخالفان بودند» و آنان را با يكك سلسله مسايل روانى 
متهم مى كردند. بررسى اين تهمت هاء از واقعيتى يرده بر مى دارد. و آن اين كه دشمنان ييامبران هركز نتوانستند آنان را به 
فساد مالى» و انحراف جنسىء و آدم كشى و خونريزى» ومانند آنها متهم سازند, زيرا زمينه زندكى آنان به كونه اى بود كه 
اين لكه ها بر دامن آنان نمى نشست,ء و مردم نمى يذيرفتند. از اين جهت آنان را به يكك رشته امور روحى و روانى كه نفى و 
اثبات آنها مشكل بودء متهم مى كردند » مانند اتهام به سحر و كهانت» يا جنون و ديوانكى و نظاير آن. 


بررسى آيات مربوط به اتهامات وارد بر بيامبران» اين حقيقت را روشن مى كند كه غالباً به امور ياد شده در زير متهم مى 


شدنك: 


حنوةء 3 سقافته عضن 6 كهاتد هه كاعري ا دروعكوري» د اجدل كرات اسانه كران ٠ك‏ امووق كيد اذ 


ديكران» .٠‏ نفرين شده بتان. 
اينكك ما به تحليل هر يكك از اين تهمت ها به صورت فشرده مى يردازيم. 


5/٠١ : ص‎ 


جنون كه معادل فارسى آن «ديوانكى» است يكى از تهمت هاى عمومى است كه اكثريت مناديان توحيد به آن متهم شدند. 
زيرا اين كروه بيوسته بر خلا-ف ميل جامعه حركت مى كردندء و يكك جنين حركتء كه از قبيل حركت بر خلاف مسير آب 


است در نظر مردم يكك حركت محال وجنون آميز استء وجز افراد فاقد عقل و خرد. جنين كارى را انجام نمى دهند. 


مجنون از كلمه «جن» اخذ كرديده و معنى لغوى آن جن زده استء همانكونه كه در زبان فارسى مقصود از ديوانه كسى است 
كه از جانب ديو آسيب ديده ولى به مرور زمان معنى ريشه اى به دست فراموشى سيرده شد و معناى وسيع به خود كرفت» 


يعنى فاقد عقل و خرد. هر جند عامل آن جن زد كّى نباشد. 


اين تهمت در ميان ييامبران بيش از همه متوجه ييامبر اسلام شده است » و در عين حال در قرآن مجيد در باره نوح و صالح و 


شعيب و موسى بلكه عموم بيامبران يادآورى شده است كه به همككى اشاره مى كنيم. 
در باره عموم ييامبران جنين مى فرمايد: 


أ 


(كذلكك ما أَنَى الَّذِينَ مِنْ قَيلِهمْ مِنْ رَسُول إلا قالُوا ساحرٌ أَوْ مَجِتُونٌ) )١(.‏ 

«همجنين براى امت هاى يبشين» ييامبرى نيامد مكر اين كه به او كفتند جادوكر است يا ديوانه). 
در باره نوح يادآور مى شود: 

(كَذََّتْ قَبلهُع قَومُ نُوح فَكَذَّبُوا عَئدَنا وَقالُوا مَجْتُونٌ وَارْدُجر).(1) 


5/١ : ص‎ 


دار 1 قارياك ا 


١-[1؟]‏ قمر/ة. 


«بيش از آنان قوم نوح تكذيب كردندء آنان بنده ما را تكذيب نموده وكفتند: ديوانه است» ومورد شكنجه قرار كرفت». 
ودر مورد اتهام صالح و شعيب به «جنون) مى فرمايد: 

(قانُوا إِنّما أَنْتٌ مِنَ الْمُسَمرِينَ) 1١.‏ 

«مخالفان هريكك از اين دو ييامبر به آنان كفتند: تو سحر شده هستى( كنايه از جنون)». 

ودر باره اتهام موسى به جنون مى فرمايد: 

(قتوَلَى برْكنه وَقالَ ساجرٌ اؤْ مَجنُونٌ). (1) 

«فرعون از موسى روى بركرداند و كفت جادوكر يا ديوانه اسث). 


قرآن بيش از همه اين تهمت رااز مش ركان عصر رسالت ييامبر نقل مى كندء واين تهمت در سوره هاى حجر /8)» شعراء //ا7 
صافات /ئءث* دخان/375 طور/9 قلم/١6,‏ تكوير/77 آمده است. و در اينجا يكك مورد را يادآور مى شويم: 


و 


(..وَيَقُولُونَ إِنّهُ َمَِنُونٌ* وَما هُوَ إلاذِكرٌ للْعَالَمِينَ).(0) 
(مى كويئد او ديوانه است در حالى كه قرآن او جيزى جز مايه يادآورى نيست»). 


واخبانا بجاق كلمة فحنوة لفل سفيه و سعادل يه كاراهى برذلك كدصضاة سبك عقا بو اتدارشه اسف ودر صلق درس 


نازل از جنون به شمار مى رود جنان كه به حضرت هود جنين كفتند: 
(...إنَا لراك فى سفاعه وَإِنَا لتك مِنّ الكاذيِينَ) .(8) 
«ماء در تو نوعى سبكى انديشه و فكر مى بينيم و كمان مى كنيم كه دروغ مى كويى). 


5/١ : ص‎ 


شعراء/ 81 أ 
"] ذاريات/9". 
*'] قلم/٠ه_07.‏ 
ا 





؟] اعراف /62. 


تا اينجا به كونه اى از بررسى تهمت جنون فارغ شديم اكنون به تحليل ديكرتهمت ها مى يردازيم. 
". تهمت سحر و جادوكرى 


سحر و جادو براى خود بحث كسترده اى دارد تا حقيقت آن روشن كردد كاهى افرادى تصور مى كنند كه سحر و جادوء 
افسانه اى بيش نيست. در حالى كه قرآن به سحر و جادوء از ديده يكك واقعيت مى نككردء واقعيتى كه براى خود شرايط خاصى 


دارد» تا آنجا كه در باره مردم «بابل» كه از دو فرشته سحر مى 1 موختند مى فرمايد: 
(...فتعَلمُونَ مِنْهُما ما يُقَرْقَونَ به بَئِنَ الْمَوْءِ وَرَوْجِهِ ...210.0 
«از دو فرشته جيزى مى آموختند كه به وسيله آن ميان زن و شوهر جدايى بيفكنند). 


بنابر اين نمى توان سحر و جادو را يكك مسئله يندارى انكاشتء بلكه در حد خودء واقعيت و اثر ويثه اى دارد» وواقعيت «سحر) 
در قدرت نفسانى ساحرء و تصرف در حواس افراد ديكرء خلاصه مى شود. بنابر اين ساحرء» سحرء قدرت نفسانى» و تصرف در 
حواسء همككى واقعيت هايى هستند كه سحر را به وجود مى آورندء ودر نتيجه انسان غير واقع را واقع مى انككارد» بدون اين 


كه آنجه مى نماياند» واقعيت داشته باشد. 
در حالى كه واقعيت معجزه بر خلاف سحر است در آنجا كه آنجه را كه ييامبر انجام مى دهد و مى نماياند واقعيت دارد. 
در هر حال همه ييامبران يا غالب آنها به جنين تهمت (جادوكرى) متهم بوده اند» و هر يكك به مناسبت محيط خود. 


ص : 5/7 


.٠١7/هرقب‎ ]١1[-١ 


قرآن در باره عموم ييامبران جنين مى فرمايد: 


(كذلكك ما أَنَى الَذِينَ مِنْ قَئِلِهِمْ مِنْ رَسُول إلا قالوا ساحرٌ أو مَجِنُونُ).(21 


«همجتين براى ييشيتبان ببامبرى ثيامد مكر اينكه كفتند جاد و كربو يا ديواثة اسح)». 


ولى اين تهمت در باره موسى و ييامبر كرامى به كار كرفته شده است و قرآن درباره اتهام موسى به سحرء در آياتى اين تهمت 
رانقل مى كند. مانند: اعراف/9١٠.‏ يونس/0/2 اسراء/ 23٠١١‏ طه/8* و اله شعراء/ع*او9ع, نحل/١2‏ قصص/68. غافر/7. 


زخرف/20. 
ودر باره ييامبر اسلام در سوره هاى :يونس /27 هود /لل اسراء //ا6, فرقان .ل انبياء /': ص ع آمده اسيت: 


البته علت اتهام موسى به سحر يكك جريان عادى بود زيرا در زمان اوفن سحر و جادوء فن رايج آن روز بود» و آنان مى 
انديشيدند كه كار موسى هم از نوع كار آنها استء ولى آنككاه كه در ميدان مبارزه بر ساحران غلبه كرد» نخستين كروهى كه 


(فالقع القضة تكد الوا اورت ناتوة و رس 
«ساحران به سجده افتادند و كفتند به خداى موسى و هارون ايمان آورديم). 


ولى علت ظاهرى اتهام ييامبر به جاد و كرى همان تفرقه اى بود كه در ميان مشركان يديد آمده بودء جوانان قريش به توحيد 


كرويده و ييران به شركك باقى ماندند» و جون تفرقه افكنى يكى از كارهاى جادو كران بود از اين جهت 


ص : 5/5 


]١1-١‏ ذاريات/87. 
تر طدار 3 


بيامبر را ساحر وكتاب او را سحر خواندند» جنان كه مى فرمايد: 

(...وَقالَ الكافدونٌ هذا ساح كذّات) .(1) 

وباز مى كفتند: 

(...إنْ هذا إلا سِخْرٌ يُؤيََ).(1) و همجنين آيات ديكر. 

". اقهام به دروغكويى 

دروغ همان كفتار خللاف واقع است كه كاهى كوينده آن بر خلاف بودن آن توجه دارد و كاهى ندارد. 
وافترا به دروغى مى كويند كه كوينده آن با عمد و قصد آن سخن را بككويد. 


كسانى كه بيامبران را به «جنون» متهم مى كردند طبعاً بايد به دروغكويى هم متهم كنند» زيرا انسان ديوانه به خاطر فقد عقل و 
خردء غالب سخنان او خلاف واقع خواهد بود. همجنين كسانى كه آنان را به سحر وجادو متهم مى كردند؛ طبعاً بيامبران را به 


دروغكويى نيز متهم مى نمودنك. 
از باب نمونه قوم هود آنككاه كه او را يكك فرد سفيه مى خواندند _ به دنبال آن مى كفتند: 
(.َإِنْ َظنكك لَمِنَ الكاذيينَ) .270 


بنابر اين جون همه يبامبران به جنون متهم شدندء, طبعاً به دروغ كويى نيز متهم بودند» ولى حساب «فترا» از مطلق دروغ جدا 


است»ء در «افترا» عمد 
ص : 5/6 
]١[-١‏ ص /5؟. 


ل دن" 


[] اعراف /62. 


نهفته است كه ملازم با عقل و خرد و محاسبه مصالح است و هركز با جنون سازكار نيست از اين جهت درباره ييامبر كرامى به 
طور محتاطانه يكى از دو نسبت را داده و مى كفتند: 


(أفترى عَلى الله كذباً أمْ به جنة...) .(1) 
ويا به خدا عمداً دروغ بسته و يا آنكه جنون دارد كه بى اختيار خلاف مى كويد). 
؟. اتهام به اخلالكرى و فساد در زمين 


آنكاه كه دعوت انبيا نظام هاى موجود را تهديد مى كرد مخالفانء آنان را به عنوان اخلالكر و كسانى كه در فسادند» متهم 
مى كردند ونمونه بارز آن را در مبارزه موسى با فرعون مصر مشاهده مى كنيم. وقتى موسى در مقام احتجاج بر فرعون بيروز 
شد فرعون با قيافه دموكراسى از قوم خود اجازه خواست كه موسى را بكشد (كويا او يكك فرد دمكراتى بود كه در سر بريدن 
هزاران طفل از قوم بنى اسرائيل از قوم خود اجازه كرفته بود)آنكاه به تمسخر كفت: موسى خداى خود را به كمكك فرا خواندء 


من مى ترسم آيين شما را تغيير دهد و در مصر او فساد كند» جنان كه مى فرمايد: 

(وَقالَ فوِعَونُ ذَرُونى أَقتلُ مُوسى وَلْيِدحُ ديه إنّى أخافٌ أَنْ يمدُلَ دِيَكم أؤ أَنْ يُظْهِرَفِى الأرض الْمّسادً) .(5؟) 
حتى سران قوم فرعون به اوكفتند: 

قوس الوه دوا ل لض 1 كك واليتكم .)1 

ص : 582 

2[ اشم ابرع 


؟- [؟] غافر/18. 
*- ["] اعراف//77١.‏ 


«آيا موسى و قوم او را آزاد مى كذارى تا در زمين فساد كنند» و تو و خدايانت را تركك نمايند؟). 


اصولا فساد در نظر افراد سطحى يكك معنى نسبى دارد» هركاه شخص با بهترين برنامه براى نجات قوم خود قيام كند در نظر 
متوليان نظام» مفسد خواهد بود جون منافع آنان را به خطر افكنده استء فساد آنكاه معنى حقيقى يبدا مى كندء كه حق وباطل 
از هم شناخته شوند. آنككاه كسانى كه به جانب باطل دعوت مى كنند مفسد خواهند بود. 


ه. اتهام به جدال 


افراد دور از فرهنكك و دانش آنككاه كه در برابر منطق افرادتاب مقاومت از دست مى دهندء و نمى توانند براى آنان نقطه 
ضعفى بكيرند» مسثله جدال و مجادله كرى را بهانه كرده. خود را از ادامه بحث نجات مى دهند: ييامبران كرامى در دعوت به 
توحيد و معادء نيرومندترين دليل و برهان را در دست داشتند ولى جون دعوت آنان با مزاج بت يرستى و دنياخواهىء موافق 
نبود» آنان را به فقدان دليل و منطق متهم مى نمودند ازاين جهت حضرت نوح كه منطق او در كوبيدن بت يرستى در قرآن 


مذكور استء متهم به جدال مى شود و مى كويند: 
(...يا ُو قَدْجِاَلْمَنا كوت جدالَنا قَأََنا بما تَعدّنا إِنْ كنْتٌ مِنَ الصَادِقِينَ) :211 
«كفتند اى نوح زياد با ما به جدال برخاستى و زياد جدل كردى وعده خود (عذاب) را بياور اكر راست مى كويى). 


ص : /ا/5 


.؟"؟/دوه]١[-١‎ 


ودر باره هود نيز همين اتهام را وارد مى كردند و به او مى كفتند: 
(يا هُودٌ ما جِنّتّنا ببينّه وَما نَحنٌ بتاركى آلهّتنا عَنْ قَؤلكك...) )١(.‏ 
«اى هود دليل روشنى بر مدعاى خود نياوردى وما نيز به خاطر كفتار تو خدايان خود راترك نخواهيم كردا. 


شما شكك داريم» قرآن مى فرمايد: منطق اقوام نوح و عاد و ثمود و كسانى كه يس از آن آمده اند اين بود كه مى كفتند: 
اانا كتوناايها أذفلتع يونا لق شكدينها تذقر نا الع )271 


«ما به آنجه كه براى تبليغ آن اعزام شده ايد كفر ميورزيمء و در باره آنجه ما را به سوى آن دعوت مى كنيد شكك و ترديد 
داريم00.0) 


#. اتهام به افسانه بودن محتواى دعوت 


خداوند بزركك از روز نخست آيين واحدى را فرو فرستاده است و اصول و ريشه هاى آيين در تمام رسالت ها و نبوتها يكسان 
بوده است خصوصاً مسئله يكتا برستى كه نخستين اصل قانون اساسى بيامبران كرامى را تشكيل مى دهدء از اين جهت هر موقع 
بيامبرى آيين توحيد و دعوت به رستاخيزرا مطرح مى كردء مردم به فكر اين كه محتواى دعوت او در شريعت ببشين و دعوت 
هاى قبلى بوده» برجسب افسانه و اسطوره بودن بر آن مى زدندء در حالى كه نه قديم و ديرينه بودن نشانه باطل بودنء و نه 


ص : //5 
١-[١]هود/7ه.‏ 


*- ["] و به همين مضمون است أيه "از سوره هود. 


منطق افراد سطحى و قشرى است كه انديشه نو را نشانه ترقى» و فكر ديرينه را نشانه باطل بودن مى انكارند. در حالى كه در 


سنجش خردء حق و باطل براى خود ميزان مشخصى دارد كه در آن حدوث و قدم مؤثر نيست. 
قرآن اين تهمت را از زبان مشركان عصر رسالت به صورت مكرر نقل مى كند» جنان كه مى فرمايد: 
سيول الخيت كمَرُوا إِنْ هذا إلا أساطير الأَوَلِينَ) 01١.‏ 

(اقراد كافر مى كويتد قرآن جز داستان هاى كذشتكان جيرئ نيست). 

و باز مى فرمايد: 

(...لَو نا لقنا مِئْلَ هذا إِنْ هذا إلا أساطِيرٌ الأوليق )80 

«اكر بخواهيم مانند قرآن تو را مى آوريمء آن جز افسانه هاى ييشينيان جيزى نيست». 


واين اتهام در سوره هاى نحل /56. مؤمنون/87 فرقان /ه» نمل /58) احقاف//1ا0. قلم/216 مطففين/5١2‏ همكى مربوط به ييامبر 


اسلام وارد شده است. 
سوء استفاده از يك رشته واقعيت ها 


تااين جا بخش اتهامات مخالفان بيامبران به يايان رسيد و نوع تهمت ها روشن شد از خلال همين تهمت ها مى توان به 
طهارت و ياكدامنى ييامبران يى برد» د ر كنار اين اتهامات, بر زندكّى ييامبران يكك رشته واقعيت هايى حكومت مى كرد. كه 
به هيج وجه مايه نقص و عيب نبود ولى كروه مخالف آن واقعيت ها را به صورت بد تفسير نموده و به اصطلاح سوء استفاده 


مى كردندء ما اكنون اين 


ص : 5/4 


]١[1-١‏ انعام/0؟. 


؟-[؟] انفال/1". 


واقعيت هارا مورد بررسى قرار مى دهيم تا روشن شود كه جِكُونه مخالفان روش انبيا آسمان و ريسمان را به هم وصل مى 


كردند و بر مقصد خود استدلال مى نمودند. 

/ا. شما بشريد 

يكى از اشكالات ديرينه مخالفان ييامبران بشر بودن آنان بود. مخالفان به فكر اينكه بشر نمى تواند راهنماى بشر باشد و يا نمى 
تواند» با مقام ربوبى در ارتباط باشدء تا ييام هاى الهى را دريافت كرده و ابلاغ نمايد ييوسته به ييامبران مى كفتند: شماها 
بشرى بيش نيستيد و نمى توانيد راهنماى ما باشيد. و اين يكى از موانع نفوذ هدايت انبيا در قلوب مردم بود. جنان كه مى 


ِ 


(وَما مَعَ النّاسَ أَنْ يؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمْ الهُدى إلا لا أَنْ قالوا أَبَعَتّ اللَهُ بَمَراً رَسُولاً.(1) 
عردم وال روا با ارا 1 5ك مارك يري لاه ماده جوزتي را ا لعي جز ار ٠‏ كه كفتند: آيا مى شود 
عار الاافت عاض بواميزان بشي تقل عن كنيد ددن كندد: 


5: 0 


ن َنم إلا تخديثلنا يدون 


7 
ع 8 م 
ان د 


.إن تدكا كنا كحاق يد )11 

«شما بشرى مثل ما بيش نيستيد كه مى خواهيد ما رااز آنجه يدرانمان مى يرستيدند باز داريد). 
ص : الجا 

.4ع/ءارسا]١[-١‎ 


.٠١/ ابراهيم‎ ]1[- 


باز همين منطق را از امت هاى ييشين نقل كرده مى فرمايد: 

(...أَبَكَرُ يَهُدُوئنا فَكَفْروا وَتَوَّؤا...).(1) 

«آيا بشرى ما را هدايت مى كندء يس كفر ورزيده وروى بركردانيدند). 
و به همين مضمون است آيه ١0‏ از سوره يس. 


مادر بحث مربوط به لزوم اصل نبوت يادآور مى شويم كه يكى از يايه هاى هدايت هم سنخ بودن مربى وافراد تحت تربيت 
است و كروهى كه فكر مى كنند بايد رهبر» ملكك و فرشته باشد» از ضرورت هم سنخ بودن غفلت ورزيده اند. و لذا قرآن در 


نقد اين نظريه مى فرمايد: 

(قُلْ لو كان فى الأْض ملائكَة يَمشُونَ مُطْميينَ لزنا لهم مِنّ الشٌماءِ ملكا رَسُولاً).(5 
«بككو اكر در زمين فرشتكانى باشند براى آنان فرشته اى به عنوان رسول اعزام مى كرديم). 
وجون مادراين باره در آغاز كتاب سخن كفته ايم به همين اندازه بسنده مى كنيم. 

8. تهى دستى بيامبران وياران 


شخصيت در هر محيطى براى خود ملاكك خاصى دارد در مجامع علمى» ملاكك شخصيت,. علم و دانش»ء و در جوامع سرمايه 
دارى عظمت افراد» بستككى به فزونى ثروت و امكانات مالى دارد» در ميان قدرتمندان» زورمندترين افراد» از شخصيت والابى 
برخوردار است» محيطى كه يبامبران كرامى در آنها مبعوث مى شدندء» محيط استكبار و استضعاف بودء كار در دست 


5911١ : ص‎ 


]١[-١‏ تغابن/8. 


7-[؟] اشراء/48 


مترفان بود كه يبوستته كروة بيبمازة:و ناتوان زا به زتجير اسارتث مى كشيدتده وق مناديان غدالت الجانب يروود كار 
بوالكيضة م الكل فور اكراد معطت و ابه دون انضرا ف وام رهاين ننه رسعو اننارك يزو انان اه قدتدة 
اؤااحى حينية غانبا نبوواة آكاق وا كرود سسيس قر شك هن دادو هين واقيية سين قد كه يكالفاة اضرا 
دستاويز خود قرار داده و بككويند مكتب تو مكتب حق نيستء زيرا بيروان تو را افراد فقير و به تعبير آنان اراذل (طبقه يايين) 
تشكيل مى داد. اين بى خردان فكر نمى كردند كه حق و باطل در كرو ثروت و تهى دستى نيستء بايد حق و باطل را مطابق 


فواؤيق وف شتاحت و هركر شن تراناتيقى ديش واانكاته باطل انكاشت: 
قرآن اين برداشت را در آيات ياد شده در زير نقل كرده است: 


١.مخالفان‏ نوح به او مى كفتند: ما جككونه از تو يبروى كنيم؛ در حالى كه طبقه يايين جامعه از تو بيروى كرده اند. قرآن كريم 


اين مطلب را نين يادآور شده اسث: 

(قالوا أََؤْمِنٌ لَك وَاتَبَعَك الأَزدّلُونَ) .(1) 

؟. فرعون يس از شكست در برابر منطق نيرومند موسى به همين حربه تشبث كرد و كفت: 

: حير مِنْ هذا الى هُوَ مَهِينٌ ولا كاد بين فلولا أَلْقَى عله أَسْورَة مِنْ ذهب أَوْ جاء معَه الْمَلائِكَُ مُعْتنِينَ .51 

«آيا من بهتر از اين انسان خوار نيستم» كه آشكار سخن نمى كويد؟ اكر راست مى كويد» جرا دستبندهايى از طلا براى او 
فرستاده نمى شود؟ جرا فرشتكان همراه او نمى آيند؟): 

ص : 5947 


' 005 


١-1[؟]‏ زخرف/7ه_7. 


*. مفسران درباره ييامبر اسلام مى نويسند كه كروهى از سران شرك از حضرتش درخواست كردندء فقيران و مستمندان را از 
دور خود متفرق سازد و لااقل در جلساتى كه ثروتمندان در حضور بيامبر هستندمٌ مستمندان حضور نيابند. 
قرآن در نقد انديشه اين كروه به صورت محكم و استوار جنين مى فرمايد: 


مر 


(وَاضصيِْ تَفْسَكك مَمَ ال لذينَ د دْعُونَ رَبَهُْ بالعَداءٍ وَالعَْدَىَ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ وَلا تَعْدٌ يناك عَنْهُمْ ؟ تُرِيدٌ زِيئَة الحياه الدَّنْيا وَلا نطِْ مَنْ 


وده و 


أعْمَلنا قَلبَهُ عَنْ ذْكرنا وَاتَّبحَ هَوَاهٌ وَكانّ أَمْدهُ قدطاً) 0 


«با افرادى كه هر صبح و شام خدا را مى خوانند و رضاى خدا را مى طلبند بساز و صبر كن» هركز به خاطر زيور زندكى دنيا 


كرده و كارهاى او دور از حد اعتدال است ييروى مكن). 
وبه همين مضمون است أيه 6 سوره انعام. 


معرفى مى كند و مى فرمايد: 
(وَما أرْسَلنا فى قَْيه مِنْ تَذِير إلا قال متْرفُوها إنَا بما أن ِلَتُمْ به كافِرُونَ: 3000 نحن أَكثَرُ أموالاً وأولادا وَما نَحْنٌ بمُعَذَِّينَ) .(20 


«در هيج قريه اى بيم دهنده اى نفرستاديم مكر آن كه مترفان كفتند ما به آنجه شما براى تبليغ آن مبعوث شده ايد كافريمء و ما 


اموال و فرزندان بيشترى از شما داريم» و ما كرفتار عذاب نخواهيم شدا. 


يان 


]١[-‏ كهف/18. 
١-1[١؟]‏ سأأاع”_ه”. 


ولى قرآن اين سخن بى مايه و انديشه بى يايه را نقد كرده مى فرمايد: 

(وَما أَمْوالْكم ولا أَولادكُمْ بلَّتَى ركع عِنْدَنا زُلْفى إِلآمَنْ آمَنَ وَعَمِلَ صالحاً...).(1) 

«اموال و فرزندان شما مايه تقرب به ما نخواهد بود مككر كسى كه ايمان آورده؛ و عمل نيك انجام دهدا. 
8. اندكى بودن بييروان 


از آنجا كه زمام جامعه در دست مستكبران و مترفان بود كروه زيادى به خاطر ترسء از كرايش به ييامبران خوددارى مى 
كردند و تنها كروهى كه در خود احساس شهامت مى كردند به مخالفت با مستكبران برخاسته و به آنان ايمان مى آوردند. از 
اين جهت بيروان آنان در اقليت بودند» و همين نكته» سبب مى شد كه مخالفان» آن را دستاويز قرار داده» اندكى بيروان را 


نشاته تادرست بودن دعوت بيتكارنك: واين تفسير از عنائن: دشمنان.دن باره شعيب واره شذه اسك + جتان كه من فرمايل: 
(قالُوا يا سعَيبُ ما تَفَُْ كثيراً ممما تَقُولٌ وَإِنا لراك فينا ضَعِيفاً وَلولا رَمطك لَرَجَمناكوَما أَنْتّ عَلَينا بعزيز).(1) 

«اى شعيب بسيارى از كفته هاى تو را نمى فهميم. و تو را در ميان خود ضعيف وناتوان مى بينيم» اككر طايفه تو نبود تو را 
سنككسار مى كرديم» و هركز قوى تراز ما نيستى). 

.٠١‏ شومى و فال بد 

كروهى در زندكّى خود با يكك رشته از واقعيت ها روبرو مى شوند اما جون 

ص : عاوع 


]١[-١‏ سبأ//ا”. 


؟-[؟] هود/١4.‏ 


علا واقضى اليا زاتمن غتابيديق زراى ازقاف مين ككارف غود انه علف:ه كرض مامه بيد و عذاوت غلل براي امن 


تراشند از اين قبيل است نحوست ايام كه در ميان ملت ها رواج دارد. 


نحوست ايام براى خود بحث جداكانه اى دارد كه اكنون وارد آن نمى شويم. ولى همين قدر مى كوييم بايد علل نيكى ها و 
بدى ها را در زندكى فردى و اجتماعى خود جستجو كرد تا به علل حوادث بى برد ونبايد نتيجه كردار زشت خود را بر كردن 


جرخ و فلكك يا كوكب بخت انداخت. متأسفانه برخى از شعراى والا مقام جنين كفته اند: 
كوكب بخت مراء هيج منتجم نشناخت يا رب از مادر كيتى به جه طالع زادم؟ 

در حالى كه بايد در اين مورد كفت: 

تو خودء كر كنى اختر نيكك را بد مدار از فلكك جِشم نيكك اخترى را 


در زندكى يبامبرانء افراد كم خرد و كنهكار به جاى انككشت كذاردن روى علل حوادثء بيامبران را مسئول حوادث تلخ و 
نارسايى هاى زندكى خويش مى شناختند. و عجيب اين كه يكك جنين برداشت بد از دير زمان حكمفرما بوده. مثلا قوم صالح 


در برابر دعوت هاى او جنين مى كفتند: 

(قانُوا اصَيّنا بك وَبِمَنْ مَعَكك) . 

«كفتند ما به تو و يبروان تو فال بد زده ايم). 

او در ياسخ اين سخنء يادآور مى شود كه: 

(طائركُمْ عِندَ الله بَلْ َنم قوم تُفْتُونَ) 1١‏ 

«اين شومى شما از جانب خدا و آن هم به خاطر اعمال بد شماست و شما ييوسته آزمايش مى شويدا. 


ص : 5946 


11 تل بام 


قوم فرعون آنككاه كه زندكى خوشى داة شسد والعمت ها حمذا براق آنان فراوان بود: هى كفشد اين بركاث از آن خود ما 
است. و اكر فشارى مى ديدندء مثلاً باران كم مى باريدء وجود موسى و ييروان او را به فال بد كرفته و آن بدى رااز جشم آنها 


مى ديدنك. 


خدا در ياسخ مى كويد: اين ناكوارى ها نتيجه اعمال شما و از جانب خدا است وارتباطى به موسى ندارد. ولى جه مى توان 
كرد كه داورانء افرادنادانى بودند جنان كه مى فرمايد: 

(فإذا جِاءَنْهُمُ الحَسَئَهُ قالوا لنا هِذِهٍ وَإِنْ نُصدَمِهُمْ سيت يَطيْرُوا بمُوسى وَمرِنْ مَعَهٌ أ 
بابر ةب 


مَعْهُ ألا إنّما طائْرَهُمْ عِنْدَ اللَّهِ وَلكنٌّ |5 َرَهُمْ لا 


مخالفان ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) همين داورى را درباره او داشتند با اين تفاوت كه هركاه نيكى به آنان مى 
وسية أن .وا ان جاتب دنا فى دالسسده وهر كايا نا كوارض رويزق عى شدتد نا اق ثاسيه امير مى داتيضتك عدا يه سامير 
دستور مى دهد كه بككويد: هر دو از جانب خداست آنان كروه نادان و بى خردى هستند همجنان كه مى فرمايد: 


(..وإنَ نص بِهُمْ حَمَدمَهُ يَقُولُوا هذه مِنْ عِنْدِ الله وَ إِنْ تُصِبِهُمْ سَيّئَهُ يَُولُوا هذه مِنْ عِنْدِك قل كل مِنْ عِنْد اللَّهِ فَمالٍ هؤلاءٍ القّوم لا 


- 


يكادُونَ يَفْقَهُونَ حديثاً).(1) 


اين تنها بيامبران نبودند كه در نظر مخالفان شوم شمرده مى شدند بلكه نمايند كان مسيح نيز با اين تفكر روبرو شدند0)بلكه 


مناديان حقيقت يبوسته با 
ص :عوع 
]1[-١‏ اعراف/1"1. 


./8/ نساء‎ ]7[ ١ 


[“] بس 1147 


جنين واكنش هايى روبرو بوده و ييوسته مصلحان بشرى و مناديان حقيقتء مايه «تطير» بوده اند و براى دور كردن افراد از 
اطراف اين كروهء هر نوع حادثه شومى را به آنان منتسب مى كردند. و ما خود در زند كى خويش نمونه هاى فراوانى در اين 


قسمت ديده ايم كه جاى شرح و وصف آن نيست. 
واكنش هاى عملى مخالفان 


تااين جا دو بحث به صورت مشروح بيان شدء يكى درباره تهمت ها و برجسب هاى بى اساس و ديكرى تفسير ناروا از 
واقدت فاق فونوو در زقد 5 بام اخوفن انه ساعف سر يال سكاو اواك غيل وتخا كنارى بعالنا ةدر 
برابر ييامبران استء يعنى علالوه بر تهمت و تفسير ناروا از واقعيت هاءيكك رشته واكنش ها و رفتارها كه به وسيله آن تبليغ 
ييامبران را خنثى مى كردند و ما اين مطلب را تحت عنوان واكنش ها وعكس العمل ها بيان مى كنيم مجموع واكنش هاى 


آنان را مى شود در امور ياد شده در زير خلاصه كرد: 
.١‏ تمسخر و استهزاء. 

". فرار از شنيدن تبليغ. 

”. تهديد به تبعيد و قتل. 

؟. تصميم بر قتل. 

ابتكك توضيح هر يكف اق اين وأكتكن ها. 

.١١‏ استهزاء و مسخره نمودن 


يكى از كارهاى مخالفان ييامبران» اين بود كه دعوت هاى آنان را جدى نمى كرفتند و جون جدى كرفتن» مسئوليت زا بود كه 


اق آف كرو اف تدده از ادع مطيكه قر ان كرزارا واد ورف نوه كه مبخالفاة» واميزات زا انكيوا و سه 


ص : /ا59 


كردنهونتعوة ادن اليك كدسيطتان اناضا يتقيض كرقدو ا داق حافيى اليارا مشاحس تودتد كد اكاي كه 
نوح شيخ الأنبيا از جانب خدا مأمور ساختن كشتى شدء مخالفان از كنار او مى كذشتند و كار او را مسخره مى نمودند. جنان 


(وَيَضْتَع الفلك وَكلما مر عَلَيِِ ملأ مِنْ قَومِه سَخْرُوا مِنهُ...) 2١1.‏ 


«او كشتى را مى ساخت و هر كاه سران قوم او از كنار او مى كذشتند (و كشتى سازى او را در خشكى مى ديدند) او را مسخره 


مى كردند). 


ناكفته بيدا است كه كيفيت مسخره در هر موردى شكل خاصى دارد. 


روى اين اساس دعوت ييامبران با استهزا و سخريه مخالفان روبرو مى شد» و جون خود فاقد شخصيت بودند ازاين طريق مى 


خواستند به شخصيت آنان آسيب رسانند» و آنها را در حد خود قرار دهند. 
قرآن دراين مورد جنين مى فرمايد: 

(وَما بأِيِهِمْ مِنْ رَسُول إلا كانثوا به يَستَهِءُوتَ) .(5) 

«هيج ييامبرى به سوى آنان نمى آمد مككر اين كه او را استهزا مى كردندا. 
باز در باره مخالفان ييامبران جنين مى فرمايد: 

(..وَاتحَلُوا آياتى وَما أنْذْدُوا ا 2 

«آيات الهى و آنجه كه با آن بيم داده مى شدند به شوخى مى كرفتند). 
وباز مى فرمايد: 

(وَما أيهم 2 إلا كانُوا به يَمتهْزِءُوق) 2 


ص : /594 
١-[١]هود/ل؟.‏ 
3 1 حجر/١١.‏ 


كهف/8ه. 


زخرف//. 


وكان 





ا 
ا 
ا 
ا 


داع 


هبح بباميرق بةاسوئ نان ثمى امد مكر ايتكة او را مسخكره فى كردتئد). 


وهر اندازه كه مردم از نظر فرهنكك در درجه يايين ترى بودند يايه استهزاى آنان بالاتر بود. و به تعبير ديكر كروه بى فرهنكك 
عاجزتر ينو ثاتواث ترين كرؤه ذن مقابله نا يباميران يودثد عسكره كردن خريه اتسان ناثوان است و عرب حافلى دن اين قسحت 


كوى سبقت را از ديكران برده بود. قرآن مى فرمايد: 

(وَإذا يه كَفَرُوا إِنْ يتَحذٌّوتك إلا هُرُواً...) .01 

«هنككامى كه كافران تو را ببينند با تو برخوردى جز تمسخر و استهزا ندارند). 
و باز مى فرمايد: 


(وإذا و افك إن تحدوتك الاهزوا أهذا النى بعك الله ور 1 


إ 


آنان نه تنها با رسول كرامى جنين برخوردى داشتئد بلكه ياران و يبروان او را نيز به باد مسخره كرفتند و منافقان بيش از همه از 


اين شيوه استفاده مى كردند جنان كه مى فرمايد: 
...وَِذا َلُوا إلى شَّياطِينهمْ قَالّوا إِنَا مَعَكم إِنَّما نَحنٌ مُسْتَهْزَءُون) .(0*) 


اما اين كه مايه هاى استهزاى آنان جكونه بوده در اين مورد مى توان از آيات قبلى كمكك كرفت. ناجار واقعيت هاى موجود 
واعظايق لخر هوه سير نى كرد فل كاده سكو 5ق انأقن ير داعسو عاد كنتسد: | نااك السائن كه ركف 
مشت افراد كرسنه و فقير دور اوجمع شده اند» فرستاده خداست؟ همجنان كه فرعون اين مطلب را به كونه اى يادآور شده و 
كفت: اين 


ص : 9وع 
]١[-١‏ انبياء /ع". 


.١/ناقرف‎ ]7[ -" 


نكاما 1ك 


انسان خوار و برخاسته از طبقه محروم مى خواهد بر ما حكومت كند.(١)‏ 
؟. فرار از شنيدن تبليغ 
برنامه هاى ييامبران در كام افراد كمراه بسان داروى تلخ در كام بيماران است ولى همين داروى تلخ تضمين كننده عافيت و 


ه ركاه با دعوت وى روبرو مى شدند,ٌ نخست كوش ها را مى كرفتند و به اين اكتفا نمى كردند جامه هاى خود را به سر مى 
كشيدند تا سخنان او به كوش آنان نفوذ نكند. جنان كه مى فرمايد: 


(وَإِنَى كلما دَعَوْتهُْ لِتغْفِرَ لَهُمْ جَعَلوا أصابعَهُمْ فى آذَانِهمْ وَاسْتَفْسَّوا ثِيابَهُمْ وَأْصَوُوا وَاسْتَكبَرُوا اشتكباراً) .(1) 


«من هركاه آنان را دعوت مى كردم تا آنان را بيامرزى, انككشتان خود را در كوش هاى خود فرو مى بردند و لباس ها را بر سر 


مى كشيدندء و براين كار اصرار ميورزيدند و كبر نشان مى دادند). 


قريش در باره ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم) برنامه هاى مختلفى تهيه ديده بود تا به هر قيمت تمام شود جلو تبليغ او 
را بككيرند و جون قرآن در انديشه آنان زيبايى و جاذبه خاصى داشت و احياناً با شنيدن آيه اى» اسلام رامى يذيرفتند از اين 
جهت بخشنامه شدكه هر موقع يبامبر در مسجد الحرام با آهنكك دلرباى خود مشغول خواندن قرآن شود در اطراف او سر و 
صدا ايجاد كنند تا آواى قرآن در آن جار و جنجال » كم و نامفهوم باشد. 


قرآن در اين باره مى فرمايد: 
(وَقالَ الَذِينَ كَفَرُوا لا تَسْمَعُوا لهذا القرآنٍ وَالعّوا فيه لَعلكم تَعْلِبُونَ) .(1) 
«سران كفر به ديكران كفتند: به قرآن كوش فرا ندهيد و هنكام تلاوت آن » سرو صدا كنيدء تا بيروز شويدا. 


در تاريخ » سركذشت اسعد بن زراره معروف استء او هنككامى كه خواست از خانه عتبه بن ربيعه برخيزد و به سوى حرم بيايد 
تاخانه خدا را طواف كندء با ييشنهاد ميزبان خود روبرو شد. و به او كفت: محمد آورنده آيين جديد هم اكنون در حجر 
اسماعيل نشسته است و بنى هاشم اطراف او را فرا كرفته اند واو مشغول خواندن قرآن است. شنيدن صداى قرآنء همان و 
كرايش به آن همان؛ اسعد كفت جكنم؟ كفت: ينبه اى به تو مى دهم تا در داخل كوش خود بككذارى و انككشتانت را روى 


آن فشار ده و جشمانت را به زير افكن تا او را نبينى و سخنانش را نشنوى.270 
هم اكنون اقليت هاى كم و فاقد منطق به بيروان خويش اجازه نمى دهند كه از برنامه هاى تبليغى ديكران بهره بكي رند. 
.١١‏ تهديد به تبعيد و قتل 


مخالفان ييامبران در برخورد با دعوت هاى الهى شيوه هاى مختلفى را اتخاذ مى كردند كه قسمت اعظم آن بيان شد ولى 
نكا كه از يازدارق يباميران مأيوس :من شذتد و ييشرقت دعوت آتان را مشاهدة مى كردتد» ذن ابن ضورث دست به تهديد و 


به تبعيد و شكنجه و قتل مى زدند. و قرآن اين روش را در مورد 
ص : مياه 


١-[١]فصلت/528.‏ 
3 ["] اعلام الورى باعلام الهدى. وس ركذشت دنباله دارد. تفصيل آن را در كتاب فروغ ابديبت »جاءص 6 8٠:‏ و بحار 
الانوار ج19. ص 8 _ ١١‏ مطالعه بفرماييد. 


مخالفان ييامبرانى جون نوح وابراهيم و شعيب و جمعى از ييامبران مانند هود و صالح نقل كرده است كه به ترتيب يادآور مى 


شويم: 
درياره توح مى قرمايد: 

(قانُوا لين ل َه يا نُوح لتَكوئنٌ مِنَ المجومينَ). 1١‏ 

«اكْر دست از تبليغ برندارى تكسا خواهى شد). 

و درباره ابراهيم مى فرمايد: 

(قالَ أَراغِبٌ أَنْت عَنْ آلَِتَى يا إثراهيع لَِنْ لم تله لأزجمئّك) .(؟ 

آزر به ابراهيم كفت:«آيا مرا از خدايانم باز مى دارى؟ اكر دست از تبليغ برندارى تو را سنكسار مى كنم). 
در باره شعيب مى فرمايد: 

(قالَ الملا الَّذِينَ استكبروا من كَِْه لتَخْرِجتّك يا شُعَهبُ وَالَِّينَ آمَنُوا مك مِنْ قَئتن...).( 

«مستكبران قوم شعيب به او كفتند: تو و كسانى را كه به تو ايمان آورده اندء از اين شهر بيرون مى كنيم). 
ودر جاى ديكر يادآور مى شود كه مخالفان شعيب وى را تهديد به سنككسار شدن كردند و كفتند: 
(...وَلَوْلا رَهْطَك لَرَجَمْناك ...).(9) 

«اكر ملاحظه طايفه تو نبود» تو را سنكسار مى كرديم). 

6٠" : ص‎ 


118/1 


"| اعراف///. 





ا 

'] مريم/62. 
ا 
ا 


؟']| هود/١14‏ 


ودر باره كروهى از ييامبران كه در ميان آنان نوح و هود و صالح نيز هست قرآن مسئله تبعيد را يادآور شده مى فرمايد: 
ال 9 008 2 اك كي وه 2 

«افراد كافر به يبامبران خود كفتند: شما را از سرزمين خود بيرون مى كنيم» مككر اين كه به روش و آيين ما باز كرديدا. 

ودر باره موسى ا فرعوق تقل عن كنذد كه كفت:(...دزويين أفثل مَوسى وَلَيَدْعَ وَكَه...).20 

«بكذاريد من موسى را بكشم واو خداى خويش را به كمكك خويش بخواند). 

.١16‏ تصميم بر قتل 


اكر مخالفان» آنان را تهديد به تبعيد و قتل مى كردند» كاهى تهديد خود را جدى كرفته و مقدّمات آن را فراهم كردند و اين 
لطف الهى بود كه ييامبران را از كام مركك نجات مى بخشيد. 


قرآن از ييامبرانى نام مى برد كه مخالفان» نقشه قتل آنان را كشيده و به مرحله اجرا د رآوردند» هر جند نتيجه نككرفتند. 
درباره ابراهيم مى فرمايد: 


(قالوا حَرّقوهٌ وَانْصُرُوا آلَِتَكم إِنْ كنْتم فاعلينَ) .20 
«كفتند اورا بسوزانيد و خدايان خود را يارى كنيد). 
ص وه 

]١[1-١‏ ابراهيم/17. 


؟-[1] مؤمن/128. 


[] انبياء //©. 


وبه همين مضمون است آيه 75 از سوره عنكبوت. 
در باره مسيح مى فرمايد: 
(وَقَولِهمْ إِنَا قَتََنَا المسيح عيسى ابْنَّ مَوْيَمَ رَسُولَ اللّهِ وما قَتَلوهُ وَ ما صَلَبُوهٌ وَلكنْ شَْبْة لَهُ...) .211 


«و كفتار يهود كه ما عيساى مسيح فرزند مريم و رسول خدا را كشتيم (در حالى كه تصميم بر قتل او كرفتند) او را نكشتند و به 


دار نياويختند بلكه جريان بر آنان مشتبه شد). 


مخالفان بيامبر كرامى در دار الندوه كرد آمدند و تصميم كرفتند كه يكى از سه طرح را در باره او اجرا كنند: تبعيد» زندانى 
كردن و كشتنء ولى سرانجام طرح اخير را بركزيدند. و بسان حضرت مسيح مقدمات كار را در حقٌّ او فراهم ساختندء اما با 
ناكامى روبرو شدند. خدا او را از نقشه قتل با خبر ساخت او مكه را به سوى مدينه تركك كّفت. اما به جاى اين كه راه مدينه را 


فيض كرد راد جنوت شهربزا دن بيش كرفت وسهشاله روز دن غاري بديان شد 
قرآن نقشه آنان را جنين بازكو مى كند: 
(وَإِذْ يَمكرّبك الَذِينَ كَفَرُوا لِيَنتُوك أؤ يَقْتلوك أؤ يُخْرجوك وَيَمْكرُونَ وَيَمْكرٌ الله وَ الله حَيِرُ الماكرينَ).(5) 


ايفاياف ار هتكاس كه كافران تيرتكى اندايشيدئد كه تووا ؤتداتى كتتد را يكشت باتبعيد كدده آنان از ذزخيلة:وازة شدثد.و 


خدا نيز حيله هاى آنان را خنثى كرد خدا بهترين (ياسخ دهنده) حيله كران است). 
6. قتل بيامبران 

تا اين جا سخن درباره نقشه هاى قتل و تصميم مخالفان بر آن بود كه 

6٠5 : ص‎ 


.١0ا//ءاسن‎ ]١[-١ 


؟-[؟] انفال/0:". 


نافرجام ماند» ولى در عين حال مخالفان بيامبران احياناً نقشه هاى خود را اجرا كرده و كروهى از ييامبران را به قتل مى 
رساندند. و در اين مورد قرآن جنين مى فرمايد: 

(...ذلك بِأنّهُْ كانوا يِكفْرُونَ بآياتٍ الله وَيَفتلُونَ النتِينَ كر الْحق...).(1) 

«آنان (بنى اسرائيل) آيات الهى را انكار مى كردند. وييامبران را به ناروا مى كشتند). 

وبه همين مضمون است آيه ١١7‏ از سوره آل عمران. 

و باز مى فرمايد: 

(..كرِيقا كديرا وَريقا يَقتلُونَ) .10 


اكروفى واتكذيبياين كرتنو كوس واس كسد 


اصولآ تياف امسر انا :طريق شدق: نهاته :ماقيو الخلذين 'آقاق ايك عياض كد اداو را قاناف دان من وتاقف يمرك 
وا نند كن نر عى كريشنه كراذي ابن ابي كيه اونا هوي كاناة امات ذوفنو تحات النبان سانو بالون ان رلك مص 
روزه خود مى دانند» و لذا يكى از وي كى هاى ييامبران» ثبات ويايدارى در راه هدف مى باشد. و ما در بحث مربوط به 


ويكى هاى بيامبران در اين باره سخن كفتيم» جه نيكو مى كويد: 


با مسجد و منبر» نبود دعوى توحيك 25م منزلكه مردان موحد. سر دار است 
ص 6٠06:‏ 


.2١/هرقب‎ ]١[ -١ 
.7٠١ مائده/‎ ]١[ 7 


7- سنت هاى الهى در زندكى بيامبران 

آبات موضوع 

.)8١/رفاغ( (إِنا لتق نهنا والدية افثرا فى الحباء الناثيا وَيَوْمَ يَقُومُ الأَشْهاةً)‎ .١ 

؟. (عسّى إذا اتتطين الأشل وَطَلُو| أله كذ كلبوا حادق تضرنا كنض عن هالول جر بأخنا عَنِ القَوم الْمَجَرِمِينَ )(يوسف/١٠203).‏ 
*. (..بَلٌ نكم كاذبينَ)(هود/07107. 

ا لأَضْك يا مُوسى مشخوراً)(اسراء/1١06).‏ 

ذ. (وَلَقَدُ سق * سَبَقَّتْ كلِمَينا لعبادنا الْمُوْسَلِينَ *| َهُمْ لَهُمُ المتصوزون: وَإِنَ جَنْدَنا هم الغالبَونَ)(صافات/1/ا١_‏ 177#). 

*. (مُوَ الى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالمُدى وَدِينِ الْحَقَّ ِيِظْهرهُ عَلى الدّين كله وَل كرة الْمَشْرِكُونَ)(توبه/97). 


6١17: ص‎ 


0.(ذ لحك نهم شاقوا الله وشوله وَمَنْ يُشَاقِقٍ الله ورْشُوله فَإِنَ الله شَديدٌالقاب + #ذلِكغ مَذُوقُو 
(انفال/7١18_1١).‏ 


4 


ااام كي روا فى الأْض قَينْطرُوا كيت كان عاقبة لِينَ كانُو من َي كائوا + كدري لز وا نار فى الام تيدم 
اللَهُ يدْنُوبِهِمْ وَما كانّ لَهُمْ مِنّ الله مِنْ واق #ذلك بانع كانت تَأْتيهم رُسلْهُعْ بالبتئناتٍ فَكَفَرُوا كَأَنهدَهُمْ الأ 2 
العقاب)(مؤمن/١1--171).‏ 


5 


فو كار امن فده عق عن أخوزنها ورشله كحاشعناها سانا ديد وعدتناها غذايا كرا (طلاق//), 


لو اويفتلون للقي مقر القن )قو 21 
(مفوتقاً كذثوا وكريقا تلوق ماقف 


1.(وَإنْ كادُوا لَبِثِمَفرُوتك مِنَ الأذض ليَحْرجُوك منْها وَإذاً لا يَلْبتُونَ خلاقك إلا قليلا: 4 دنه مَنْ قَدَأَرْسَلْنا تلك مِنْ دسُلنا وَلا 
تَجدٌ لِسَنّتنا تَخويلا)( اسراء /8/_ /0/7. 


م 


؟1.وَإِذْ يَمْكرٌ بك الّذِينَ كَفَدُوا يبتك أؤ يَمتَلوك أؤ حرج وك وَيَمْكرُون وَبَمْكر الله وَاللهُ > حَتِرٌ الماكرينَ)(انفال/0:0. 


فهَل يَنْنَظرُونَ إلا مل أيام الَّذِينَ خَلَوْا مِنْ قَتِلِهِم قَلْ فَائمظِرُوا إِنَى مَعكم مِنَ المُنْتَطرِينَ *ثُم تُنجى رُسِْلَنا وَالْذِينَ آمنُوا كذيك 
حَماً عَلَينا : ننج الْمَؤْمنِينَ)(يونس ٠7/‏ ا" ل). 


8. (فَكَدذَّبُوءُ ككعناة ونزة مق ف الفلكاق )رول 0 


6١08: ص‎ 


١‏ (قلنا سا أندنا كينا ضالحا والذية دوا عة..) (هرواعم. 


ل كات قزرة امكك فلفقها إنمائها إلا قَوْمَ * وكين لها آمَنُوا كد هنا عَنْهُمْ ات الخزي ف الاح الدنا وَمنّعْنَاهُمْ إليحين) 


-_ - 


(يونس /98). 


]عل أنه 5 إله الآ رلذي اشتبيواثرا إشرائل واناون العامة )لوكس 


0 .أذح نا كك يما عه يدك لين تطخت عن الجر َ لَتَومَِنّ لك وَلَبُوآَنّ معكك يَنِى إش رائيلَ* قَلَمَا كط هنا عَنْهُمُ الجر 
إلى عل هُمْ بالشوة إذا هُمْ نكو نَ) (اعراف/١‏ 0"0). 


ترجمه آيات 
١زما‏ رسولان و مؤمنان را در زندكى دنيوى و روزى كه شاهدان قيام مى كنند يارى مى دهيم). 


نكاه كه رسولان از كرايش اقوام خود نوميد شدند و كمان كردند كه به آنان دروغ كفته شده استء ناكهان كمكك هاى 


ما رسيد» و كسانى را كه مى خواهيم نجات داده شدند و عذاب ما از كروه مجرم دفع نمى شودا. 
*. «به كمان ما شما دروغ مى كوييدا. 
6.«اى موسى به ككمان من تو جادو شده اى). 


ص :6:09 


0.«مشيت ما بر ييروزى فد كان يفاده عو تعلق كرض الدبو رق ونيا ها مومقدرر قو مسر مى افون 


#.«او است كه ييامبر خود را با هدايت ها و آيين حق اعزام كرد تا او را بر همه اديان نادرست بيروز كرداند هر جند مشركان 


خوش نداشته باشند). 


يا در روى زمين به سير و سياحت نمى يردازندء تا بنككرند سرانجام كسانى را كه از آنان نيرومندتر بوده و بيش از آنان 
زمين را آباد كرده بودند» خدا آنان را به خاطر كناهانشان كرفت براى آنان در برابر عذاب الهى حفاظ و مانعى نبود. اين بدان 


او نيرومند و سخت كيفر است). 


سختى كيفر داديم» سرانجام وبال كناه خود را حجشيده و در دنيا وآخرت زيانكار كشتند). 
٠<كافران‏ ييامبران الهى را به ناحق مى كشند). 
١<كروهى‏ را تكذيب كردند و كروهى را مى كشند). 


7١.٠مستكبران‏ قوم شعيب به او كفتند: تو و كسانى را كه به تو ايمان آورده اند از شهر خود بيرون مى رانيم» و يا اين كه بايد 


به راه و روش ما بازكرديد» شعيب كفت: هر جند ما آن را نخواهيم؟). 


١.«نزديكك‏ بود كه بر عليه تو توطئه كنند(و محيط مكه را به كونه اى سازند كه مردم را بر ضد تو بشورانند) و در نتيجه توورا 


از مكه بيرون رانند» در اين صورت جز اندكى زنده نمى مانند» واين سنت الهى است درباره رسولانى كه بيش از تو فرستاده 


ايم وبراى سنت هاى الهى د كر كونى نيست». 


6٠١ : ص‎ 


6١.٠به‏ ياد آر زمانى را كه از افراد كافر درباره تو توطئه كردند تا تو را زندانى كنند يا بكشندء يا بيرون نمايند» آنان از در حيله 


وارد شدند» خدا حيله آنان را بى اثر ساخت» خدا حيله حيله كران را به نحو احسن ياسخ مى كويدا. 


يا جز در انتظار روزهايى مانند روزهاى اقوام بيشين هستند؟ بككو: منتظر باشيد من نيز با شما از منتظرانم(آنككّاه كه عذاب 


مى آيد) ما ييامبران خود و مؤمنان را نجات مى دهيم» بر ما است كه مؤمنان رااز عذاب نجات بخشيم). 
.اوح را تكذيب كردند» او و كسانى راكه با او در كشتى بودند نجات داديم). 
كاه كه عذاب ما آمد صالح واهل ايمان را نجات داديم). 


.حرا مردم شهرها و آبادى ها به هنكام نزول عذاب ايمان نياوردند تا ايمانشان مفيد واقع شود جز قوم يونس (وقتى قوم 


يونس ايمان آورد) عذاب خوار كننده اى در اين دنيا از آنان برطرف كرديم و آنان را تا مدتى از زندكى برخوردار ساختيم). 
8<من ايمان آوردم كه خدايى جز آن كه بنى اسرائيل مى يرستند» وجود ندارد. و من از مسلمانانم). 


١٠اى‏ موسى خداى خود را به عهدى كه بيش تو دارد بخوان كه عذاب رااز ما برطرف كندء ما به توايمان مى آوريم و بنى 
اسرائيل را آزاد مى كنيم (ولى ايمان آنان كاملا صورى بود زيرا) هركاه عذاب را تا مدتى از آنان برطرف مى كرديمء ناكهان 


ييمان شكنى را آغاز مى كردند). 


6١١ : ص‎ 


بررسى و تفسير آيات 
اشاره 


ييامبران الهى به خاطر داشتن ايمان قوى و نيرومند» در طريق انجام وظيفه سر از يا نشناخته و جز جانبازى و فداكارى در طريق 
تحقق بخشيدن به وعده هاى الهى» راهى نمى ييمودندء ولى از آنجا كه در طريق انجام وظيفه خود با دشمنان لجوج و عنود 
روبرو مى شدندء دشمنانى كه منافع خود را در خطر مى ديدندء قهراً آتش اختلا.ف شعلهور شده و صف آرايى آغاز مى 
كرفوفة دو ارو جنا امبر ان ذوهيرة كبري انادروهاف مادق وسترى كوتافى تكرداوو انيو ندر كران داس ذر طاريق عدت 


نثار مى نمودنك. 
أ. امدادهاى غيبى 


غالبا نيروهاى محدود انسانى و مادّى ييامبران و بيروان انكشت شمار آنانءدر ميدان مبارزه كافى تبود. از اين جهت» خداء آنان 
رابا نيروهاى غيبى كمكك مى كرد و ره را بر آنان هموار مى ساخت. و واقعيت اين كمكك هاى غيبى در برخى از آيات 
فرشتكان و برخى عوامل ويرانكر طبيعى تفسير شده است.10) 


البنه اين ته به آن معتى استث كه برعي ان كارها بر عهده ييامير و ياران و برعى ديكر بر عهده خذا بود يه كونه اق كه در 
قلمرو قدرت وجود داشت. زيرا اين انديشه نوعى شرك و ثنويت است. بلكه مقصود اين است كه نصرت الهى در سايه تلاش 


هاى مؤمنان و كاركزاران غيبى تحقق مى يذيرفت(1) و مبدأ همه 
ص : 6١١‏ 


١-1[١]آل‏ عمران/55١.‏ انفال/17١»‏ توبه/2 ٠و‏ 60 احزاب/4. 
؟-[1] قرآن به اين توحيد افعالى درخصوص مسئله نصرت وييروزى اشاره كرده و بندكان مؤمن را در ميدان هاى نبرد ابزار 
كار مى داند كه خدا اراده نافذ خود را از طريق آنان» آشكار مى سازد جنان كه مى فرمايد:(قاتِلوهُمْ يعَدْبِهُمُ الله بأزديكم 


وَبخْزِهِمْ وَيَنَضُرْكم عَلئِهِمْ وَيَسْفٍ صَدورَ قوم مُؤْمِنِينَ)(توبه/1). 


(وَمَا الَضْرٌ إلا مِنْ عِنْدِ اللّهِ العزيز التحكيم).(1) 


اين سنت الهى جلوه هاو مظاهر كوناكونى دارد كه در اين فصل بررسى خواهيم كرد, اينكك آيات مربوط به اين سنت الهى را 
مورد بررسى و تفسير قرار مى دهيم: 


.١‏ (إِنَا كته كفلا ودوك أفثرا قن الضباء الذنا وَيَوْمَ يَقُومُ الأَشْهاةٌ).(0) 

«ما رسولان و مؤمنان را در زندكى دنيوى و روزى كه شاهدان قيام مى كنند يارى مى دهيم). 

و نيز مى فرمايد: 

(عتّى إذا اسْتَيقّس الوَّسَلٌ وَطَنُوا أن قد كذِبُوا جاءهَعْ نَضرنا نج مَنْ نّشاء ولا يرد بسنا عَنِ القّوم التحرميق) :0 

«آنكاه كه رسولان از كرايش اقوام خود نوميد شدند و كمان كردند كه به آنان دروغ كفته شده استء ناكهان كمكك هاى ما 


رسيد» و كسانى را كه مى خواهيم نجات داده شدند و عذاب ما از كروه مجرم دفع نمى شودا. 


دراين جااز توضيح نكته اى ناكزيريم هر جند خارج از موضوع بحث مى باشد و آن اين كه ظاهر جمله (وَطَنُوا أنّهُمْ قد 
كد ِلديُوا) اين است كه مقصود از ضماير متصل ييامبران است (نه مخالفان آنان) و در نتيجه رسولان الهى كمان مى كردند كه 
(العياذ بالله) به آنان دروغ كفته شده استء يعنى اين وعده كه خدا به يارى آنان خواهد شتافت و دشمن را نابود خواهد 


ص : ام 
]١1[-١‏ آل عمران / 1728. 


. 8١ / غافر‎ ]١[-؟‎ 


]ا ب 3117 


فك لبيك كل حدق كمان فو قات انتان تسا وهو و وار تقد اتوك تانكر واطة انه وجو لان البى ا لاقطها اند تكيلة مالك بعناف 


فإنكرئ است كه يادآور مى شويم. 


در تفسير اين جمله سه احتمال وجود دارد: 


.١‏ مقصود از اين ظن و كمانء كمان قلبى و فكرى يابرجا و راسخ نيست بلكه مقصود اين است كه وضع ظاهرى آنان از نظر 
شدايد و دشوارى ها ازاين حكايت مى كرد كه راه نجاتى براى آنان نيستء نه اين كه جنين كمانى بر قلب آنان حاكم بود. و 
اين مطلب در مكالمات عرفى نظايرى دارد» مردم درباره كسى كه غرق در شهوت و فساد است و كارى جز قدرت طلبى و 
تجاوز به حقوق ديكران ندارد» مى كويند: اين فرد فكر مى كند كه هركز نخواهد مرد و هميشه در جهان خواهد ماندءمسلماً 
يكك جنين كمان و انديشه در فكر هيج انسان عاقلى نيستء همه افراد مى دانند كه روزى خواهند مرد امّا برداشت عملى اواز 
زندكى به كونه اى است كه كويا او اعتقادى به مركك ندارد. و عمل او جنين تصورى را در اذهان ايجاد مى كند كه او معتقد 
به مركك نيست نه اين كه در واقع جنين است. شرايط حاكم بر زندكى رسولا-ن زجر ديده و زحمت كشيده كه در جنككال 
كروهى حق ناشناس كرفتار مى شدند و مدتها در فشار به سر مى بردندء كه كويا وعده نصرتى در كار نيست زيرا اكر بود 
تاكنون مئ رسيد] ؤ اين بتد كان وارسته وا از ان فشان جات مئ ذاد» و:ذن تتبجه جدين كمائق زبان ختال آنان بود ثه زبان قال 


وضع ظاهرى آنان بر اين دلالت مى كرد. نه اين كه جنين انديشه اى در مغز آنها وجود داشت. 


؟. كمان» يكك حالت روحى است كه به دو صورت مى تواند در ذهن تجلى كندء كاهى به صورت عبورى و رهكذر بسان 


برقى در ذهن ظاهر مى شود و فوراً خاموش مى كردد»ء و كاهى به صورت انديشه اى را خ و يابرجا 
6 


6١5 : ص‎ 


بر قلب حكومت مى كندء آنجه شايسته ييامبران نيست همان قسم دوم است كه هركز با عصمت و مقام شامخ آنان سازكار 
نيستء و اما قسم اول» كه به صورت رهككذر و نتيجه فشار طاقت فرساى حاكم بر زندكى آنان است منافاتى با عصمت ندارد 
زيرا يكك جنين كمان برق آسا ايمان قوى و نيرومندى به دنبال دارد كه بر آن خط بطلان كشيده ويادآور مى شود كه تأخير 
نصرتء معلول مصالحى است كه از ما يوشيده است. 


اين دو ياسخ را مى توان درباره آيه ياد شده در زير نيز مطرح كرد: 

(أَم حَبَبِتُمْ أَنْ بَدْخَلوا الجَنّه ولا يَأْتكم مَنْل الَذِينَ خَلُوا مِنْ فيكم مَسَمْهُمُ البأساءً وَالصَراءٌ وَزلَزِلوا ستّى يَقَولَ الوَسُولَ وَالَذِينَ 
موا معة مس تضة الله الا إن تضد الله قروة )لقي 

آنا كمان كردةايذ كه وارد بهشت خوافيد شد وهال آن كباس كشت يشينيان زويرو ثنقده ايده تاكوازئ هاو 
ناملايمات آنان را فرا كرفت» و متزلزل شدندء تا آنجا كه ييامبر و مؤمنان همراه او كفتند نصرت خدا كى خواهد آمد؟ آ كاه 
باشيد كه نصرت خدا نزديكك است». 

مسلماً يكك جنين كفتار تضرع آميزى همراه با يكك نوع يأس و نوميدىء زبان حال بوده. نه زبان كفتار» يعنى شرايط» مأيوس 
كننده و تزلزل آور بوده نه اين كه آنان در واقع نوميد و متزلزل بوده اند. 

واكر هم جنين انديشه اى از خاطر آنان مى كذشت,ء رهكذارى بود كه ايمان واقعى و عميق ييامبران و مؤمنان آن را خنثى مى 


كرد. 


“. ياسخ ديكر اين كه : مقصود از ضمير متصل در (وَطَنُواه رسولان نيست _ بلكه مردم است _ يعنى تأخير نصرت الهى سبب 


شد كه مردم به خود جرئت داده و بككويند: وعده نصرتى در كار نبوده است و دارند كان اين انديشه 
ص : 6١6‏ 


.7١/هرقب‎ ]١[-١ 


همان كافران بوده اند _ و شاهد اين كفتار آياتى است كه از كمان بد مخالفان درباره ييامبران حكايت مى كند. جنان كه در 


داستان نوح از زبان مخالفان حكايت مى كند كه مى كفتند: 


لهل تلكو كازيم) ذلد 


«به كمان ما شما دروغ مى كوييد) و همين تعبير در داستان هود و صالح نيز آمده استء واز فرعون حكايت مى كند كه 


ذواك لأسكم )ا ترس خرن 
«اى موسى به كمان من تو جادو شده اى).0) 


اكنون با كمال اعتذار از كسسته شدن رشته سخنء به اصل مسئله باز مى كرديم و سنت هاى ديككر الهى را درباره ييامبران 


يادآور مى شويم: 

؟. غلبه و ييروزى ييامبران 

لسن يزو رض ساسزانى مخالقاة اتهت ناض البى السك كدق ضاق أن كرارش ست دهن وي قرما بده 
(وَقَذ سبق كَلِمَئا عاد الْمْسَلِيَ إن لهم العْضورُونَ » وَإِنَّ مجندنالَهُمْ الخاليون) (ع). 

ليف جايو بموووع يعد كاة كز سماد كوو ملق كرف | نأن ريزو كك وسناء ما مومقهر قشي حيره عن لو ا 
ص : 6١8‏ 


.؟ا/ل/دوه]١‎ 


؟] اسواء ١37‏ 


و١‏ الميزان. ج١2‏ ص ا 
]| صافات/١/ا١_‏ "72 .١‏ 





ا 
١‏ 
ا 
ا 


و نيز مى فرمايد: 
(كَبِ اللَهُ لأغْلبنَ أنَا وَوُسلِى إِنَّ الله قَوىٌّ عَزِيرٌ) .)١(‏ 
«خدا بر خود لازم دانسته است كه من و رسولان من ييروز مى ككردند. خدا نيرومند و بيروز است). 


اين دو آيه مربوط به همه رسولان الهى است و در باره شخص يبامبر كرامى نويد مى دهد كه او بر جهان شركك ييروز خواهد 


(هُوَ الذِى أَرْسَل رَسُولَهُ بالهُدى وَدِينِ الحَقٍ لِيَظهِرَةٌ عَلى الدّين كله وَلؤكرة الْمُشْركونَ) (5). 


«او است كه بيامبر خود را با هدايت ها و آيين حق اعزام كرد تا او را بر همه اديان نادرست ييروز كرداند هر جند مشركان 


خوش نداشته باشند). 


در اين كه خدا به ييروزى همه بيامبران و شخص بيامبر كرامى وعده قطعى داده است» سخنى در آن نيستء بلكه مهم تشريح 


واقعيت اين بيروزى است. 


جند برخى راه عناد و لجاج را بيش مى كرفتند؟ 

يا آن كه مقصود. ييروزى در ميدان جنكك استء واين كه در رويارويى دو كروه ييامبران را بر كروه مخالف بيروز مى كرد؟ 
يا آن كه مقصود اين است كه مخالفت آنان, به قيمت نابودى آنها تمام 

ص :017 


.5١/هلداجم‎ ]١[-١ 


]تن باع صرق 


مى شد. تا آنجا كه دشمنان ييامبران به وسيله عذاب هاى الهى نابود مى كشتند» مخالفان نوح با طوفان» و مخالفان موسى با 


طغيان درياء و مخالفان هود و صالح و شعيب و لوط هر يكك به وسيله عذابى آسمانى نابود شدند. 


قرآن بر نابودى مخالفان رسالت در اعصار كذشته تأكيد مى كند و يادآور مى شود آنان كه با يبامبران به مبارزه بر مى خاستند 
بيخت ترية عذات ذو ذتيا كرتتاز هي شدند اببكه برعي از اناق را كدادواين هوود آمدذهو اسكت الهى شكايت مى 
كنند يادآور مى شويم: 


10 


١ذلِك‏ بِأنّهُعْ شاقوا اللَهَ وَرَسُولَهُ وَمَنْ يُساقِقٍ اللَهَ وَرَسُولَهُ فَإنَّ اللَهَ شَّدِيدٌ العقاب #ذلِكم فذوفوة ون للكافريق عذَات الثان) الك 


سخت كيفر استء اين عذاب دنيوى است بحشيدء و براى كافران (در سراى ديكر ) عذاب آتش است). 
3 وَلقَد اسْتّهزئ بِرْسْل مِنْ قيلك فَأَمْلَيتٌ لِلَذِينَ كَفَرُوا ثم أَْحَذْتَهُعْ فَكيِتَ كان عقاب) (1). 


اابيش از تو رسولان ما مورد استهزاء قرار كرفتند» افراد كافر را مهلت داديمء آنكاه آنان را (به خاطر اعمال بد) كرفتيم» جكونه 
بود كيفر ما؟). 


* (أوَلَهَ يَبِتَيرُوَا فى الأسرّض َينْظِوُوا كيفٌ كان عاقبه الذِينَ كانّوا مِنْ قَيلهِمْ كانّوا هُمْ أَشَّدّ مِنْهُمْ قوّهَ وَآثاراً فى الأض قح دَهُمُ 
الله بذُوبهِمْ وَما كانّ لَّهُمْ مِنَ اللّهِ مِنْ واق #ذلك بِأَنّهُعْ كانت تَأتِيهمْ رُسْلْهُمْ بالبيّناتٍ فكفَرُوا فَأْحَدَّهُمْ الله 


ص :018 


.1؟_1/لافنا]١[1-١‎ 


]1[-١‏ رعد/7؟”. 


لكر قور الاب كد 


ع 


«آيا در روى زمين به سير و سياحت نمى يردازند» تا بنككرند سرانجام كسانى را كه از آنان نيرومندتر بوده و بيش از آنان زمين 
را آباد كرده بودند. خدا آنان را به خاطر كناهانشان كرفت براى آنان در براير عذاب الهى حفاظ و مانعى نبود. اين بدان 


او نيرومند و سخت كيفر است). 


'. (و كأيّنْ مِنْ قَويّه عَنَتْ عَنْ أَمرِرَبّها وَرُسْلِهِ فَحاسَئناها جساباً سّدِيداً وَعَذبْناها عَذاباً كرا #قَذاقَتُ وَبالَ أمرها وَكانّ عاقبَة أمرها 


خم لكر 


سختى كيفر داديم» سرانجام وبال كناه خود را حشيده و در دنيا وآخرت زيانكار كشتند). 


مجموع اين آيه ها يرده از يكك سنت بايدار الهى بر مى دارد و آن اين كه آنكاه كه مخالفان رسولان» يرجم مخالفت بر مى 
افراشتند» و بر قدرت وعزت ظاهرى خود مى نازيدند» خدا آنان را به سخت ترين وجه كيفر داده استء بلاهاى آسمانى و 
لمق اقاق برت كر قت ى كشن اعمال خرى وا دو انم جهاة وابدتتليو مظالع وشوك انث هاف شين ابو حققك وا كاز 


اين آيات» جنبه كلى دارند و در مورد خصوص هر ييامبرى كه اقوام او با او مخالفت كردند و به كيفر اعمال خود رسيدند» 
آيات بسيارى است كه در زندكى خصوصى آنان مطرح خواهد شد. در اين جا بايد كفت: يكك نوع رابطه اى تكوينى ميان 


طغيان و كناه و نزول عذاب هست كه از آن به لفظ سنت الهى تعبير آورديم. 
ص 6١9:‏ 


11م 1 


؟-[١]‏ طلاق/4ة. 


دراين جا احتمال جهارمى نك وجوه قاوس !ارك كد هوق :انك كدر نان 4 اانا رودي دامخا داق وقد ا 


برخى از ييامبران به دست جلادان جام شهادت مى نوشيدند جنان كه مى فرمايد: 
(..وَيفتلُونَ لين بَئِرِالقّ) .)١1(‏ 

دكافران سامبران الهن زابه تاحق هى كشندة:. 

ونيز مى فرمايد: 

(...كَريقاً كذَّبُوا وَكريقً يَفلُونَ) (1). 

اكروقى راكذت كلكو كرون واس كقيد: 


ولى آنجه كه مى توان به صورت قاطعانه بيان كرد اين است كه مجموع ييامبران در يبشبرد اهداف خود (نشر آيين الهى) بيروز 
كشتند و اكثريت بشر را زير جتر دين در آوردند و دين به صورت يكك معنى جامع بر بشر حاكم شده؛ هر جند در طول زمان 


از طرف افراد خودخواه و مغرض ونادان» دستخوش تحريف كشته است. 


ودر همان موردى كه ييامبران به ظاهر كشته و مغلوب شده اند» سرانجام آيين آنان حاكم كشته و نسل مخالفان را زير جتر 
عرد در آورذ» اسكه شنياات امير انو كتعه كدق اتا جه سا رمز بيروزى 'آنان وده اسقه نه كراة شكنت واكر شيعلهوا 
بر محور هدف ارزيابى كنيم؛ ييامبران از نظر هدف غالب بوده و مخالفان يا نابود شده اند ويا يس از اندى به آيين آنان 


كرويده اند. 


ص : رده 


.5١/هرقب‎ ]١[ -١ 
./١/هدئام‎ ]١[ 7 


". اخراج بيامبران و نزول عذاب 


در ميدان نبرد حق و باطلء كاهى كروه باطل به طور ناجوانمردانه تصميم مى كرفتند كه ييامبران را با خفت و خوارى از 
زادكاه خود بيرون كنند. و به اصطلاح امروز «تبعيد» و به اصطلاح ديرينهه نفى بلد» كنند قرآن حكايت مى كند كه مخالفان 
شعيب او را به تبعيد تهديد كردند مى فرمايد: 


- و 


(قالَ الْمَلأم الَذِينَ اش تكبرُوا مِنْ قَوْمِهِ لَنَحْرجَنّك يا شَعَيْبُ وَالَّذِينَ آمَنّوا مَعكك مِنْ قَرْتنا أو لَتَعُودّن فى مِلتنا قال أوَ لَوْ كنا 


«مستكبران قوم شعيب به او كفتند: تو و كسانى را كه به توايمان آورده اند از شهر خود بيرون مى رانيم» و يا اين كه بايد به 


راه و روش ما بازكرديد» شعيب كفت: هر جند ما آن را نخواهيم؟). 


در آيه ديكر درباره شخص بيامبر» يادآور مى شود كه اكر مش ركان مكه تصميم بكي رند كه تو رااز مكه بيرون برانند» فقط 
فلات كس زتده سس حاقل براق سنت الفى اسث :دوباره وسولان ييشين وهر كز براق أن تغيير وذ كر كوك تس بابي ابذك 


متن آيه: 
(وَإِنْ كادُوا لَيِسْتَفْرُوكك مِنّ الأزض لبَخْرجوك مِنْها وَإذا لا يَلبَنُونَ خلاقك إلا قَلِيلَا *شنّهِ مَنْ قَدْأْرْسَلْنا فلك مِنْ رُسْلِنا ولا تَجِدُ 
سينا تتخويلة) (1). 


«نزديكك بود كه بر عليه تو توطئه كنند(و محيط مكه را به كونه اى سازند كه مردم را بر ضد تو بشورانند) و در نتيجه تو رااز 


مكه بيرون رانند» در اين صورت جز اندكى زنده نمى مانند» و اين سنت الهى است درباره رسولانى كه ييش از تو فرستاده ايم 


ونرائ سكت هاي البى د كر كوتى ليسا 
ص : 65١‏ 


.///فارعا]1١[1-١‎ 


؟- [7] اسراء /8/ا_/الا. 


در اين جا دو نكته شايان توجه است: 


هاى بشرى كه يبوسته از منافع شخصى وعلم محدود سرجشمه مى كيرد و لذا ييوسته در دست تغيير و د كركونى است و قرآن 
بركات سمت كاى الى دن اباتك درك رخا قد كبن 


؟.اكر سنت الهى بر اين تعلق كرفته است كه كروهى را كه خواهان خاموش كردن جراغ هدايت از طريق اخراج ييامبران از 
مرؤميد لعوة مل باشند م تابوة ساؤئد» بسن حكوته توطته كراق قريض كه امير زا بهاهجرث ال .مكة وادان كروقل مشمول كتين 
سنت نشدند؟ قرآن يادآور مى شود كه قريش دور هم كرد آمدند و سرانجام ‏ تصميم كرفتند كه درباره او يكى از سه كار را 


انجام دهند. او را: 

.١‏ زندانى كنند» .١‏ بكشند» ". از مكه بيرون نمايند. 

وقرآن اين توطثه را در آيه ياد شده در زير يادآاور مى شود: 

(وَإذْ كر بك الَّذِنَ كَفُوا لوك أَوْ يلوك أَؤْ يحرج وك وَبَمْكرُونَ ويَمْكر الله وَاللهُ هد الماكرينَ)10). 


«به ياد آر زمانى را كه از افراد كافر درباره تو توطئه كردند تا تو را زندانى كنند يا بكشندء يا بيرون نمايند» آنان از در حيله 


وارد شدند» خدا حيله آنان را بى اثر ساخت» خدا حيله حيله كران را به نحو احسن ياسخ مى كويدا. 
دراين جا مى توان به اين صورت,ء اين يرسش را ياسخ كفت: 


67١ : ص‎ 


]١1[-١‏ انفال/27 حجر / 1 كهف/0ه؛ احزاب/"'_ 27» فاطر /"ا6. غافر/0ل فتح/79. 
؟- [؟] انفال/:". 


براى اين سنت الهى نيست.... 


و لذا قرآن اين حقيقت را با جمله (وَإِنْ كادُوا لَيِسِمَفِرُوكك) بيان مى كند _ و مفاد آن اين است كه نزديكك بود كه بر اخراج 


تو تصميم بككيرند _ ولى موفق به اين كار نشدندء بلكه برنامه آنان عوض شدء و نقشه قتل بيامبر را ريختند. 
؟. نزول عذاب و نجات ييامبران و مؤمنان 


در محكمه عدل الهى آنككّاه كه مجرمان كه خواهان خاموشى جراغ هاى هدايت بودند» محكوم به هلاك و نابودى مى شدند, 
مشيت الهى جوشيده از عدل حكيمانه ايجاب مى كرد كه ييامبران و ييروان آنان را از عذاب نجات دهدء. زيرا ميان كناه و 
نزول عذاب رابطه اى است كه قرآن از آن يرده برداشته است و قرآن به اين سنت الهى كه در حقيقت مقتضاى عدل او است 


به صورتى كلى و جزئى اشاره نموده و مى فرمايد: 


(فَهَل يَنَْظِوُونَ إلا مِثْل أيام الَذِينَ حلا مِنْ قيِلهمْ قل فَالْمَظِرُوا إنى مَعَكم مِنَ المُنْتَظرِينَ** ثم تنتجى رُسُلَنا وَالَذِينَ آمَنُوا كذلكك عقا 
عَلَئِنا تنج الْمَؤْمِنِينَ)(1). 


«آيا جز در انتظار روزهايى مانند روزهاى اقوام بيشين هستند؟ بككو: منتظر باشيد من نيز با شما از منتظرانم(1نكاه كه عذاب مى 


آيد) ما بيامبران خود و مؤمنان را نجات مى دهيمء بر ما است كه مؤمنان را از عذاب نجات بخشيم). 
جمله( كذلكك ححقَاً عَليِنا تنج الْمُؤْمنِينَ)بيانكر سنت الهى است. 


ص : 677 


]وصور ادل 


ودر آيات ديكرى آنككاه كه عذاب هاى جزئى را يادآور مى شود به نجات ييامبران و اهل ايمان اشاره مى كند و مى فرمايد: 
.١‏ در باره نوح مى فرمايد: 

(تكذيوة نضهاة ون مف فى انلف اذكد 

١انوح‏ را تكذيب كردند» او و كسانى راكه با او در كشتى بودند نجات داديم). 

؟. در باره هود مى فرمايد: 

فنا جام اننا تكهنا الها والذيق انرا فقا لالد 

«آنكاه كه عذاب ما آمد صالح واهل ايمان را نجات داديم). 

وبه همين مضمون است آيه 98 از سوره هود كه در باره شعيب سخن مى كويد.(5) 


ظاهر اين آيات اين است كه خدا بيامبران وكسانى را كه قبل از رؤيت آثار عذاب به آنان ايمان آورده بودند نجات مى داد 
ولى اق آيه فريوط به يوس اسعفاده م شود كه كاهن وحمت الهن شامل كساتى فى شد كه بيش آز ديد آكثاز عذات جرء 
كافران بوده ولى به هنكام ديدن طلايه آن به بيامبر خود كرويده وازاهل ايمان شدند. 


س ركذشت قوم يونس در قرآن در سوره هاى مختلفى وارد شده است و همككى حاكى از آن است كه ايمان آنان مؤثر واقع شد 
قرآن اين حقيقت را در اين آيه جنين بيان مى كند: 


2 8 د 


(قَلَولا كانت قَرْيَةٌ آمَنَتْ قَتمَّعَها إيمانّها إلا قَوْمَ يُونّس لما آمَنُوا كُشَفْنا 
ص : 675 
]١[1-١‏ يونس/"لا. 


١؟-[؟]|[‏ هود/22. 


"- [*] درباره نجات بيامبران و مؤمنان به آنان به ماده «نجات» از معجم المفهرس مراجعه فرماييد. 


عَنْهُْ عَذاب الخزْى فِى الحياو الذَّنيا وَمَتَعْناهُمْ إلى حين)(1). 


ايمان آورد) عذاب خوار كننده اى در اين دنيا از آنان برطرف كرديم و آنان را تا مدتى از زندكى برخوردار ساختيم».(1) 
اكنون سؤال مى شود جككونه ايمان اين كروه مفيد واقع شد امنا ايمان اقوام ديكر سودمند واقع نككشتء حتى فرعون به هنكام 
غوطهور شدن در آب جنين كفت: 

(...آمَنْتٌ أنه لا إلة الا اذى آمَنَتُ به بَنُوا إشرائيل وَأَنَا من المُسْلِمِينَ)(0). 

«من ايمان آوردم كه خدايى جز آن كه بنى اسرائيل مى يرستند» وجود ندارد. و من از مسلمانانم). 

در ياسخ اين سوال هى #وان جدية كيت: 


.١‏ عذاب هاى فراكير نسبت به امت هاى يبشين غالباً عذاب آنى و ناكهانى بود كه هر نوع مجال انديشه و فكر و ايمان راااز 
آنان مى كرفت مانند نابودى از طريق صاعقه. و زمين لرزه هاى شديد و نظاير آن» در حالى كه عذاب موعود قوم يونس براى 
خود آثار و نشانه هايى داشت كه خبر از نزديكك بودن عذاب مى داد دراين جا بود كه قوم يونس سر عقل آمدند واز صميم 


دل» به آيين ييامبر خود يونس ايمان آوردند. 
7 ايمان كروه هاى يشين ايبيمان صوري بود و ريشه هايئ در دل نداشت:واكر غنذاب برطرف فئ شد اين كروهيه همان 
حالت نخستين خود باز 


ص : 0ه 


١-1[١]يونس/8‏ 
١-[1؟]‏ احتمال دارد مقصود آيه اين باشد كه هيج كروهىء هنكام نزول عذاب ايمان نياورد كه ايمان او مفيد واقع شود جز قوم 
يونس. 


مى كشتند و خدا قوم فرعون را كرارا با طوفان و ملخ و شيش وقورباغه و خون آزمود وهر موقع جنين عذاب هايى بر آنان 
مسلط مى شد به موسى مى كفتند: 


(... أدج لَنا رَبك بما عَهِدَ عِنْدَكَ لَيِنْ كَذَهْتٌ عَنَا الإخِرٌ لَتْومِئَنٌ لك وَلَْوِسلَنّ معكك يَنى إثررائيلَ» قَلَمَا كد هُنا عَنْهُمْ الَجْرٌ إلى 
أجل هُمْ بالِعُوهُ إذا مُميَنْكتُونَ)10). 


«اى موسى خداى خود را به عهدى كه بيش تو دارد بخوان كه عذاب رااز ما برطرف كندء ما به توايمان مى آوريم و بنى 
اسرائيل را آزاد مى كنيم (ولى ايمان آنان كاملاً صورى بود زيرا ) هركاه عذاب راتامدتىاز آنان برطرف مى كرديمء 
تاكهاة ينات شك را اغازعى كردتد): 


جون در قوم فرعون و امثال آنان» يكك جنين بيمان شكنى جزء خميره آنان بودء ازاين جهت ايمان آنها سودمند واقع نشد و 


آنان را نجات نداد. 


در يايان يادآور مى شويم كه رفع عذاب ازاين كروه؛ مايه تكذيب يونس نبود. زيرا رؤيت آثار و نشانه هاى عذاب بر 
زاستكويى يوس كراهن من داد فيز كه فسةه» ايبيمان حقيقى انان و اباد د كركوى دن ؤند كن :سب يبرطرق شدن 
عذاب از آنان كرديد؛ و ما تفصيل اين مسئله را در بحث «بدا» يادآور شديم اين همان بدايى است كه اماميه به آن معتقدند و 
اهل سنت به خاطر ناآ كاهى از اين عقيده كه از اصول قرآنى به شمار مى رود به شدت با آن مخالفت كرده و تصور مى كنند 
كه اعتقاد به «بدا» مايه د كر كونى علم خدا مى كردد. 
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4 بيامبران در قيامت 
آيات موضوع 


اسن بير 


.١‏ (فكيِفٌ إذا جتنا مِنْ كل أمّهِ بشّهِيد وَجِنْنا بك عَلى هؤلاءِ شَّهِيدا) (نساء/61). 


لمي بيك إبُراهيم فو فاك الرزي يق تل وش هنذا يكرك وقول شهيدا عيكو و نوا شُهَداءَعَلَى الناس...) 
(حج /0/8. 

*. (وكذلكك جعَلناكم أَمَهُ وَسَطأ لدَكونُوا شْهَداءَ عَلَى الّاس وَيَكوَالكسُولُ عَلَيِكمْ شّهيداً...)(بقره /189). 

*. (يا أَيّهَاالنّيٌ نا أَْسلْناكك شاهداً وَمُبِشَّراً...)(احزاب/60). 

ه. (إِنا أَرْسَلْنا إليكغ كول شاهدا عَليكمْ...)(مزمل/10). 

لوكت ون تلكك فى الكباواث له ثلتى كفاتهع تيا إلا وذ يقن اك الله لِمَنْ يَساءٌ وَيَوْضى) (نجم/78). 

بالبزولة شرن إلا من ارْتّضى ...)(انبياء /01. 

(وَمِنَ اليل قَتَهجَدْ بِهِ نافِله لَك عسى أَنْ يَتعدّك رَبك مقاماً مخموداً)(اسراء/0/4. 


ص : /ااه 


كير يه لكك وق الأول هنو لعؤق لفطك ولك قوع )لبي اها 

.٠‏ قل يا عِبادِى الّذِينَ أُسرقُوا على أَنْفْسِهمْ لا تَقْنَطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللَّه...)(زمر/09). 

.١‏ (قلتَسأَلَنَّ الّذِينَ أَرْسِلَ لبهم وَلتَسَألَىَ الموقليق) (اعراق/2): 

.)١ ١ (يَوْمَ يَجْمَعٌ اللَهُ الّسْلَ قَيَقَولٌ ما ذا أَجتم...)(مائده/5‎ .١ 

.٠*‏ (وَإدْ قال اللواعيص لوهم عاك قلت لِلنّاسِ انَخِذُونِى وَأَمّىَ هين مِنْ دُونٍ اللَّه...) (مائده/118). 


-ه 


5١.(وقالَ‏ الرَسُولَ يا رَبّ إِنَّ قَومِى اتََحَذُوا هذا القُرآنَّ مَهجُوراً) (فرقان/0). 
ترجمه آيات 
١‏ حكونه خواهد بود آنكاه كه از هر امتى كواهى بياوريم و تو را بر آنان (كواهان امت ها) كواه آوريم). 


١.طريقه‏ و راه يدرتان ابراهيم» او كه شما را در زمان هاى ييشين مسلمان ناميده است و در اين مورد ييامبر كواه بر شماست و 


شما نيز كواهان وعرودم هستيك). 
“.شما رااامت بركزيده قرار داديم تا بر مردم شاهد و كواه باشيد, وبيامبر نيز كواه بر شما باشد). 
؟.«اى بيامبر ما تو را كواه و نويد دهنده بر انككيختيم). 


ص : 67 


ه.«ما به سوى شما بيامبرى را كه كواه بر شماست برانكيختيم). 


#.رجه بسا فرشتكانى در آسمان ها هستند كه شفاعت آنان سودى نمى بخشد مكراين كه خدا درباره هر كس كه بخواهد اذن 


دهد وراضى كردد). 

لاددزيانة كبباتي شناعت مى كنيد كاخد "انها واابر كد ند 

#اياسى از شب را به تهجد برخيز و اين تكليفى اضافه است براى شما اميد آن كه خدا تو را به مقام شايسته اى بركزيند). 
9سراى ديكر براى تو از اين جهان نيكوتر است. يرورد كارت آن قدر به تواعطا مى كند تا تو را راضى نمايد). 
«أشيكو: اى يلد كان من كد يه ؤياث خوذتان اسراف كرذه ايد از وحمت مق ثا اميل تشويدة: 

١قطعاً‏ از كسانى كه (رسولان الهى) به سوى آنان فرستاده شد و نيز از رسولان سؤال خواهيم كرد. 

7.«روز قيامت خداوند ييامبران را يكجا كرد آورده و به آنان مى كويد:جه ياسخى دريافت كرديد؟). 


كاه كه خدا به عيسى بن مريم مى كويد آيا تو به مردم كفته اى كه من و مادرم را در برابر خداى يكتا به خدايى 


ب ركزينيد؟). 

٠.١‏ و رسول اكرم مى كويد: يرورد كارا! قوم من اين قرآن را تركك نموده و كنار كذاشتند). 
تفسير و بررسى آيات 

اشاره 


مراتب و مقامات افراد در روز رستاخيزء در كرو ايمان قوى و نيرومند و عمل صالح و نيكك آنهاستء بيامبران در يرتو ايمان 
وعمل صالح در بيشكاه 


ص :619 


خدا مقاماتى دارند و در يرتو آن مقامات مصدر كارهايى مى باشند كه قرآن بخشى از آنها را يادآور شده وقسمت ديكر آن 


در روايات شريف وارد شده اسس,ٌ از اين جهت برخى از شؤون بيامبران را در روز قيامت از نظر وحى متذكر مى شويم: 
.١‏ شهادت بر اعمال 


مسئله شهادت بر اعمال معنى دقيقى دارد و مقصود از آن اين است كه ييامبران هر امت بر اعمال ظاهرى و باطنى آنان كواهى 
داده و جه بسا بر واقعيت يكك عمل كه صورت مشتركى بين نيكك و بد داردمٌ شهادت خواهند داد و يكك جنين شهادت در 
كرو علم نافذ و نيرومندى است كه بتواند ظاهر و باطن و آشكار و نهان را دركك كند. 


آياتى كه از جنين مقام رفيع و آكاهى خاص يبامبران كواهى مى دهد در بخش معاد مورد بحث و بررسى قرار كرفته است. 
اينكك براى تكميل اين بحث به قسمتى از آيات اشاره مى كنيم: 


.١‏ (فكيِفٌ إذا جتنا مِنْ كل أمّه بسّهيد وَجِنْنا بكك عَلى هؤلاءٍ شّهيداً)(1). 
«جكونه خواهد بود آنكاه كه از هر امتى كواهى بياوريم و تو را بر آنان (كواهان امت ها) كواه آوريم). 


ادر برشى از آبات اليه صووت كلى نيان شده است كه روز قيامث بر هر امتى شاهد و كواهى اسنت ولى مقسران» كواه شر 


امت را ييامبران آن امت دانسته است. 
ص : 6٠٠١‏ 


.؟١/ءاسن‎ ]١[-١ 


؟-[١]به‏ ابه *كو 64 از سوره نحل و ايه هلاسوره قصص و أيه ١‏ سوره نساء مراجعه فرمابيد. 


* (...مِلهَ أبيكم إثراهيم هُوَ سَمَاكمُ الْمُسْلِمِينَ مِنْ قبل وَفى هذا ليكونَ الرَسُولَ شَّهيداً عَلَيكمْ وَتَكوتُوا شهَداءَ عَلَى الّاس...).210 


«طريقه و راه يدرتان ابراهيم» او كه شما را در زمان هاى ييشين مسلمان ناميده است و در اين مورد ييامبر كواه بر شماست و 


شما نيز كواهان بر مردم هستيد). 

؟. (وَكذليك جَعَلناكم اومن لكو مهدا عَلَى الّاس وَيَكونَاك سُول عَليكَْ شَهيداً).(5) 

«شما را امت بركزيده قرار داديم تا بر مردم شاهد و كواه باشيد» وييامبر نيز كواه بر شما باشد). 

ه. در برخى از آيات قرآنء ييامبر كرامى (صلى الله عليه وآله وسلم)» شاهد و مبشر معرفى شده است جنان كه مى فرمايد: 
لا انها النبيُ إن أَرْسَلْناك شاهداً وَمشّْراً...) .() 

«لى ييامبر ما تو را كواه و نويد دهنده بر انككيختيم). 

ممكن است مقصود از اين شهادتء كواهى يبامبر در روز رستاخيز باشد. 

©.و در ايه ديكر مى فرمايد: 

(إِنَا أَرْسَلْنا ليك وك لا شاهدا عَليكم...).(ع) 

«ما به سوى شما بيامبرى را كه كواه بر شماست برانكيختيم). 


از آيات ياد شده به روشنى مقام شامخ شهادت يبامبران در قيامت به 





دست مى آيدء براى آكاهى از مفاد اين آيات به مباحث معاد مراجعه نماييد. 
". شفاعت 


شفاعت ييامبران نسبت به كنهكاران از مقامات رفيع آنان به شمار مى رودء شفاعت آنان مربوط به كنهكارانى است كه رابطه 


ايمانى آنان با مقام ربوبى قطع نشده و نيز رابطه روحى و روانى با بيامبر برقرار باشد. 
شفاعتء. رابطه اى است سه جانبه: 

.١‏ شفيع (شفاعت كننده). 

شناعت شد لكسى 5ق شقاعتة افير نهوه فين كيرة): 

*. شفاعتيذير (كسى كه شفيع سراغ او مى رودء تا رضايت او را به دست آورد). 


واقميك اتشاهيف ارق امت كدفضن البى ناقد شرت و يفكرون كاهان از طريق اساب به اقف ساس وينن حناة 14 
فيض طبيعى در جهان مادّه از طريق وسايل طبيعى به ما مى رسد. 


بنابر اين تعجب نخواهيم كرد اكر خدا بر اثر شفاعت ييامبران از تقصير كنهكارى بككذرد ويا به عقيده معتزله مايه ترفيع درجه 


كردد. 


در شفاعت دنيوى كنهكار به سراغ شفيع مى رود. براثر اصرار و الحاح ويا تضرع و زارى او را تحريكك مى كند كه سراغ 
صاحب حق برود در حالى كه در شفاعت هاى اخروى جريان بر عكس است. اين صاحب حق است كه به خاطر شرايط حاكم 
بر وجود كنهكارء شفيع را بر مى انككّيزد تا درباره مجرم شفاعت كند تا فيض او از طريق شفيع به مجرم برسد. بنابر اين افراد 
ناآ كاه كه شفاعت قرآنى را يكك نوع «يارتى بازى) تفسير مى كنند نه از قرآن اطلاعى دارند و 


ص : 17م 


نه ازحديث و نه حقيقت شفاعت را دركك كرده اند. 


شفاعت يكك نوع روزنه اميد به روى مجرمان و كنهكاران است كه در سايه اعتقاد به آن» يأس و نوميدى بر آنان سايه نيفكند 
زيرا در حالت يأسء ديكر انسان از انجام هر نوع كردار بد و ناروا ابا نميورزد ازاين جهت با كشودن اين روزنه اميد يكك نوع 
افق نيمه روشن در برابر كنهكار خودنمايى مى كند تا شرايط خود را دكركون سازد و اعمال بد را متوقف كند تا شايد 
مشمول لطف الهى كردد. 


شفاعت قرآن شفاعت محدودى است و براى خود شروطى مى طلبد كه مهمترين آنها اذن الهى است. تا از او اذنى صادر نشود 
ييامبران اقدام به شفاعت نكرده و حق شفاعت ندارند و علم به وجود جنين شرطى بسيار مشكل است از اين جهت شفاعت جز 
يكك روزنه اميد براى كنهكاران تجلى ديكرى ندارد. 


از آنجا كه ما درباره ماهيت شفاعت و شروط آن در جلد هشتم به صورت كسترده سخن كفته ايم دامن سخن را در اينجا 


كوتاه مى سازيم و آياتى را كه جنين مقامى را براى ييامبران ثابت مى كنند يادآور مى شويم. 
شفيعان روز رستاخيز 


آياتى كه از شفيعان نام ببرد بسيار كم است و خدا اين مسئله را به صورت مبهم در قرآن مطرح كرده است واين خود در كرو 
مصلحتى است كه در جاى خود بيان شده است فقط در برخى از آيات تصريح كرده كه فرشتككان يس از اذن و كزينش خدا 
شفاعت مى كنند جنان كه مى فرمايد: 


(وَكمْ مِنْ ملك فِى السّماوات لا تُغْنى سَفاعَمُهُمْ شَيئاً إلا مِنْ بَعْدٍ أنْ 


ص : 017 


ادن الل كن ققاة وردضي) تكد 


«جه بسا فرشتكانى در آسمان ها هستند كه شفاعت آنان سودى نمى بخشد مكراين كه خدا درباره هر كس كه بخواهد اذن 


دهد وراضى كردد). 


و همجنين در آيه ديكر يس از آن كه درباره فرشتكان سخن مى كويد و آنان را بندكان كرامى و معصوم از كناه معرفى مى 
كند ياد آور مى شود كه: 


30لا يشنفون إلا لعن اذتضى )1 


اقزيارة كتناق شفاعت مى كنتد كد خندا انهارا بر كريتدة: 


درباره بيامبران» آيه صريحى كه آنان را شفيعان دركاه الهى معرفى كند به جشم نمى خورد ولى در احاديث» برخى از آيات 
به مقام شفاعت ييامبران تفسير شده اند «مقام محمود) كه براى ييامبر در قرآن ثابت است,ء همان مقام شفاعت مى باشد جنان 


(وَمِنَ اليل قَتهجَدُ به نال لك عسى أَنْ يَِعكك رَبك مَقاماً مخموداً) (. 


طبرسى مى نويسد: مفسران اتفاق نظر دارندكه اين مقام محمود مقام شفاعت استء آنككاه كه بيامبر لواى حمد را به دست مى 
كيرد و يبامبران و فرشتكان زير آن لوا كرد مى آيند و ييامبر نخستين شفيع مى شود كه شفاعت او يذيرفته مى كردد و در اين 


باوه وواياى ثيز واود شدهاسث كه هميق نظر را تأنيد 
ص : 16م 
]١[1-١‏ نجم/128. 


01-7] انبا/ 


* [] اسراء /4/. 


مى كنند.(1) 

باز مى فرمايد: 

(وللكغرة خيد لكك وق الأولى + ولعؤت تت كمرك لدف )قله 

«سراى ديكر براى تو ازاين جهان نيكوتر است. يرورد كارت آن قدر به تو اعطا مى كند تا تو را راضى نمايد). 
روايات حاكى از آن است كه اين آيه مربوط به شفاعت است زيرا امام صادق (عليه السلام) در تفسير آيه مى فرمايد: 


اببامير زافبى ثنى شوةه كه موحدى وارد اتش كردة يعدن رضايت او دو صووتى حاصل هى شود كه جتيخ هدفى تحقق 
يذيرد). 

امام باقر (عليه السلام) فرمود: مسلمانان فكر مى كنند اميدوار كننده ترين ايه در قرآن ايه (... يا عبادى الذينَ أسْرَفوا على 
نف هخ لا تَقْنَطوا مِنْ رَحْمَهِ اللَهِ...)50). مى باشد ولى از نظر ما خاندان رسالتء اميد بخش تر از همه؛ آيه (وَلَسَوْفَ يُغطيكك 
تنك كرقب) اك بو خا سر كته إن هماة تتاعى برك عنسلا نام فى يكفد ا كزان كريند كاف وله اله ال الله 
شفاعت كندء تا آنجا كه بككويد يبرورد كارا راضى شدم).(6) 


"'. يرسش و بازخواست 
از نظر آيات قرآنى روز قيامت روز بازخواست و بازجويى است و همه 
ص :ام 


.650 578 مجمع البيان:578/” و نيز نككاه كنيد به درٌ المنثور» جع ص 141 زْ برهان» ج 7 ص‎ ]١ 


] ضحى /#_06. 


"'] زمر/27» «اى بند كان من كه بر خويشتن ستم كرده ايد از رحمت خدا نااميد نباشيد. خدا همه كناهان را مى بخشدا. 





ا 
ع مجمع البيان» ج 6 ص 6 مفاتيح الغيب» جال ص 0 


انسان هاى مكلف در آن روزء بازجويى مى شوند و حساب يس مى دهند ييامبران نيز از اين قانون مستثنى نيستند» ولى قرآن 
دراين مسئله روى موضوع خاصى انككشت نهاده و يادآور مى شود كه انبيا به كونه خاصى مورد بازجويى قرار مى كيرند و 
حاصل آنجه از آيات دراين جا مورد استفاده مى شود اين است كه آنان در مورد دوجيز مورد سؤال و بازخواست قرار مى 


كير ند: 

.١‏ ابلاغ رسالت. 

؟. عمكرد امت. 

در مورد نخست مى فرمايد: 

اتناك لدي وبل لهم وَلَنسأَلَنٌ الْمرْسَلِينَ) (0. 

«قطعاً از كسانى كه (رسولان الهى) به سوى آنان فرستاده شد و نيز از رسولان سؤال خواهيم كرد). 


از كروه نخست سؤال خواهد شد كه به تكاليف الهى جكونه عمل كردند و از يبامبران سؤّال خواهد شد كه جككونه تكاليف 
واحكام الهى را به امت هاى خود ابلاغ نموده اند. 


اكر جه خداوند به جكونكى ابلاغ رسالت رسولا-ن و عمل مكلفان آكاه استء ولى اعتقاد به اين كه در قيامت هم امت ها و 
هم ييامبران مورد سؤال قرار مى كيرند» نقش مؤثرى در هدايت انسان ها خواهد داشت كه آنان با تكاليف الهى به صورت 


جدى برخورد كنند و خود را براى بازجويى خدا و مأموران الهى در قيامت آماده نمايند. 


دراين باره روايتى از رسول كرامى وارد شده است كه فرمودند كه: «خداوند (در قيامت) از من سؤال خواهد كرد آيا بيام 


هاى مرا به بند كان 


ص : 058 


]١[-١‏ اعراف/6. 


رساندى؟ و من در ياسخ خواهم كفت: يروردكارا من ابلاغ نمودم».(1) 

درباره مطلب دوم مى فرمايد: 

(يَوْمَ يَجْمَعٌ الله الوّسْلَ قَيَقُولٌ ما ذا أَجيقُْ)(5. 

«روز قيامت خداوند ييامبران را يكجا كرد آورده و به آنان مى كويد:جه ياسخى دريافت كرديد؟). 


مفسران مى كويند: اين يرسشء آهنكك تقرير و توبيخ دارد وغرض از آن. سرزنش منافقان است آنكاه كه در محكمه عدل 
الهى رسوا مى كردندء يعنى يس از محكوم و رسوا شدن منافقان» خداوند روى به بيامبران كرده و مى كويد: جككونه امت به 
دعوت هاى خيرخواهانه شماياسخ دادند؟ واين تعريض به كروه منافق است كه دعوت يياميران را ياسخ مثبت مثبت ندادند و به 


صورت فريبكارانه و نفاق با آنان برخورد كردند. 
ودر آيه ديكر در خصوص مسيح مى فرمايد: 


«آنكاه كه خدا به عيسى بن مريم مى كويد آيا تو به مردم كفته اى كه من و مادرم را در برابر خداى يكتا به خدايى 


ب ركزينيد؟). 


در آيه به نكته اى اشاره شده و آن اين كه از مسيح در مورد عقيده باطل و انحراف اعتقادى امت او سؤال مى شود و اين 
انحراف يعنى يرستش انسان ها از كجا بوده است تا از ياسخ مسيح همككى بفهمند كه مسيح جز توحيد بيام ديكرى نداشته 


اشكةة و ورسش شر مريوط يه تحريك كران وده اسيك 
ص : /7م 
]١[1-‏ الميزان.» ج./ ص 17 
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# [] مائده /112. 


شكايت از امت 


قرآن در برخى از آيات يادآور شده است كه بيامبر كرامى در روز قيامت» لب به شكايت از كنهكاران امت خود كشوده و از 
اين كه آنان قرآن رااز صحنه زندكى كنار كذاشته اند به يبيشكاه الهى شكايت خواهد كرد جنان كه مى فرمايد: 


- 


(ؤقال اقول اوت إن ل 0 ا 

« و رسول اكرم مى كويد: يروردكارا! قوم من اين قرآن را تركك نموده و كنار كذاشتند). 

كلمه مهجور به معنى رها شده است و با توجه به اطلاق آيه مى توان كفت: همه مراحل ياد شده در زير را شامل است: 

.١‏ قرائت و تلاوت. 

". تدبر و فهم معانى. 

“ل اكازيرة اندر ضحت زيد كى» 

و اميد است اين كار ناجيز ماء در راه تفسير و تفهيم معانى قرآن مقبول حضرتش قرار كيرد و آن حضرت از ما شكايت نكند. 


در يايان يادآور مى شويم كه ييامبران كدشعة از عقاعاث: ياد شده» مقانات ديكرق نيز ون قيامك «ازند ازعمله آنان از 
اصحاب اعرافء وميزان سنجش اعمال امت ها مى باشند و ما جون در اين باره در مباحث معاد به تفصيل سخن خواهيم كفت 


از تكرار آن در اينجا خوددارى كرده و علاقمندان را به آن مباحث ارجاع مى دهيم. 


ذرايتجا باعرض سياس به د ركاه الهى از ادة كه سومين جزء ال كتاب متشون جاؤيك به يافان رسيد خيذا وا سياسكزار بوده واز 


حضرتش مى خواهيم ما را در ادامه اين راه كمكك فرمايد و اين هديه ناجيز را بيذيرد. 


ص : /67 


]١[-١‏ فرقان/:". 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


